= № 


а А 
Е ОХ 
3% и 
©; 
[№ 


м 
№. 
у 


ей гуу ГА 


ХЮ Я 
ИГ о, З $ 
р... 4 : х 
Ж М 
7,4 к» 
А2 Е»: 
р Е, . * 
#1 9 Ў 
Ф 4 47 А40 я У 06: ·. ` 
. < .°. А 
4 у... а ае ОФ. \ 
3 у Аб ° Р, ь 
у ." е9 У 
„рар р л и. 
я ‹ Е : "а." ОИ 
+ 4 Уч .. тт 
я. и > о У 
Я г У. $ КСВ ү: = 0 |, 
ба. М. Г 
У 
А ў Ми йу 
н 


3.10тато о Не Это $0091. 


ВЗонисре ИН 11опеу 
СІУЕҸ ВУ 
СЕГЕ. БОСО Ч 
тов РКОМОТІМО 


ЎН ЕФОШОСАІСА Т 1 ЮОЦСА/ТЪІФО М. 


Восеге Э ах. 199100. 


= шыш 


са вы  оивышиь: 32| ини гоща НР 


и 


Баг Велер а а аай 


ТОЛКОВАНЕ 


ПОСЛАН СВ, АПОСТОЛА ПАВ, 


КЪ КОЛОССАЕМЪИ КЪ ФИЛИМОНУ. 


=. Г 
Е; ме а.а у к р 227, ә * 


Ебттетотжогта өеофаха. 


с ый 
ИЗДАН ВЪОРОЕ. 


г Аеонскаго Русскаго Пантеленионова монастыря. , 


ИЯ уу, / 
МОСКВА. 


Типо-Литографія И. Ефимова. Большая Якиманка, домъ Смирновой. 


1892. 


ол А РЯ 


Оть Московскаго Духовно-Цензурнаго Комитета печатать дозволяется. 
Москва. 12 сентября 1891 года. 
Цензоръ Священникъ Гоанкъ Петропавловская. 


ТОЛЕОВАШЕ 
ПОСЛАНИЯ СВЯТАГО АПОСТОЛА ПАВЛА 


&Ъ КОЛОСОАЕМЪ. 


ВВЕДЕНІЕ. 
1. (вњдњніл о христіанскомь вг Колоссахљ обществь. 


Колоссы — Фригійскій городъ (въ Малой Азии) на рк 
Ликф, не далеко отъ впаденія ея въ Меандръ. Древше 
историки называют» его городомъ большимъ и богатымъ. 
Въ средне вка онъ сталъ называтьея—Хоны; нынъ — 
мЪетечко. Въ сосфдетв$ съ нииъ близкомъ находились 
города Гераполь и Лаодикія. 

Бра Колоссянъ въ Господа Спасителя— отъ Апостола 
Павла; но вЪроятно не непосредственно, а чрезъ учени- 
ковъ его. Видится, что сначала обращенъ былъ св. 
Павломъ Епафрасъ, за нимъ Филимонъ съ семействомъ ` 
своимъ; а они потомъ распространили святую вру не 
въ Колоссахъ только, но и въ {ерапол$ съ Лаодикіею. 

Колоссы находились въ постоянныхъ Торговыхъ ено- 
шеніяхъ съ Ефесомъ. Посему можно полагать, что озна- 
ченныя лица обращены св. Павломъ въ этомъ город%, 
если не въ какой либо изъ двукратныхъ переходовъ его 
чрезь Фригію. Епафрасъ, можно полагать, обращенъ 
пораньше другихъ. и пребывая при св. Павлф, получилъ 
отъ него полное наставление въ предметахъ вфры, такъ 
что почтенъ способнымъ и иныхъ научать. Когда потомъ 
обращенъ быль Филимонъ и возвращался во свояси, то’ 
Апостолъ не усумнилея послать съ нимъ въ тё страны 
Епафраеа и поручить ему тамъ проповздь Евангеля, — 
что онъ и исполнилъ и за что именуется отъ св. Павла 
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соработникомз (—1, 1). Филимоново семейство помогало 
ему въ этомъ. Посему въ посланіи къ Филимону Апо- 
столъ называеть Филимона споспфшникомъ своимъ, а 
Архиппа сына его— совоинственникомъ (—1, 2). 
Распространивъ вЪру, они и блюля ее. У Филимона 
въ дом бывали общія собранія вфрующихъ, и Архиппъ 
управлялъ ими, ибо Апостолъ пишетъ о немъ въ конц 
посланія: рцытє Архиппу: блюди служеніе, еже пріялг 
еси о Господь, да совершиши в (—4, 17). Епафрасъ же 
наблюдалъ за веБми тремя городами, переходя изъ одного 
вь другой, и вевхъ утверждая въ вБр% и жизни по вр. 
Объ этомъ онъ имфль многу ревность и болњзнь и всегда 
подвизался в5 молитваль (—4, 12. 18). Богъ благоело- 
вилъ труды его и сотрудниковъ его, и св. Павелъ о Ко- 
лоссянахъ свидфтельствуетъ, что у нихъ и вБра процв%- 
тала, и жизнь была свята, и ве порядки, по дфлу вЪры 
и благочестія, были прекрасны (—2, 5). Въроятно тако- 
вы же были и Лаодикійцы съ [ерапольцами. 
`Былъ ли ев. Павелъ самъ въ тБхъ м$етахъ или изть, 
съ рЕшительностію нельзя утверждать ни того ни дру- 
гаго. Которые говорятъ, что не быль и не видћлъ лич- 
но тамошнихъ хриепанъ, основываются на томъ, что св. 
Павелъ о врБ ихъ сказаль: слышавше вњру вашу (—1, 
4), и на томъ, что написалъ: подвиг имам о вась и о 
сущить во Лаодики, и во Тератоли, и еєлицы не видъьша 
` лица моего во плоти (2, 1). Но ни то ни другое не даетъ 
ръшительнаго основанія утверждать то, что хотятъ тфиъ 
утвердить. Слышавше вру, и о Филимон% написаль св. 
Павелъ (—5); между тБиъ ниже говорить ему: самё себе 
ми еси долженз ( — 19). Почему надо полагать, что и 
тамъ и здБесь Апостолъ хотфлъ сказать, что слышаль о 
состояни ихъ вфры, а не о томъ. что начали вфровать. 
Епафрасъ разеказалъ ему, въ какомъ хорошемъ состоя- 
ни находится у Колоссянъ вЪра и жизнь по вр; Апо- 
столъ и благодарить за это Бога; а что они вЗровали, 
это онъ могъ видфть своими глазами. Равно и изъ того 
мета, гдв говорится о невидфвшихъ лица Апостола, 
нельзя прямо заключить, что его не видфли и Колос- 
сяне съ сосБдями своими. МЪето сте читается такъ: х0щу 
васб вњдњти, колик подвиг имама о вась и о сущитв въ 
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Лаодики, и во Тераполи, и елицы не видњша лица мо- 
60 во плоти. Его можно и такъ понимать: подвигъ им ю 
не только о васъ, но и о ве$хъ, которые не видфли лица 
моего; и такъ: подвигь имфю какъ о васъ, такъ и о 
тфхьъ, которые не видфли лица моего. По первому будетъ 
слЗдовать, что и Колоссяне съ соседями не видфли лица 
Апостола, а по второму, — что видфли. И нельзя не 
сказать, что послЪднее слфдетве прямЪе. Такъ призна- 
етъ сіе блаженный Өводоритъ. Мето се, по нему, имфетъ 
такой смыелъ: „не о васъ только великое попеченте 
имБю, но и о не видБвшихъ меня.“— Иные хотятъ до- 
казать небыте св. Павла въ Колоссахъ и сосфднихъ 
городахъ тБмъ, что въ книгф Дъяній дважды говорится, 
что Апостолъ проходилъ Фригію, во второе и третье 
свое путешествіе; но ни однажды не поминается, что 
останавливался тамъ съ проповфдю. Но въ Дфяюяхъ 
не зам чается и о Галати, что св. Павелъ, проходя ее, 
останавливался тамъ съ проповфдію; а между тъмъ въ 
посланіи къ Галатамъ онъ прямо говорить, что они отъ 
него научены вЪрЪ. И блаженный Өеодоритъ изъ того, 
что въ книг ДЂБявій поминается о проход св. Павла 
чрезъ Фригію, выводить заключене, что онъ и вру 
насадилъ въ ней—и именно въ тБхъ мЪстахъ, о коихъ 
у насъ ръчь: ибо, говорить, Лаодикія—главный городъ 
Фригіи, а Колосвы (еъ Іераполемъ) — въ близкомъ къ 
ней сосЪдствъ. Если, направляясь въ Ёфесъ въ третье 
свое путешествие, св. Павелъ посътилъ церкви, насаж- 
денныя въ первое его путешестве, то не могъ миновать 
именно этихъ городовъ: они на пути изъ Икони въ 
Ефесъ.—Ничто не мфшало ему въ нихъ остановиться. 
Но пусть не останавливался; онъ могъ побывать у нихъ 
изъ Ефеса. По дорогф не останавливался; но когда въ 
Ефес обратились Епафрасъ съ Филимономъ и насадили 
потомъ вру въ своемъ и сосБднихъ городахъ, тогда и 
св. Павелъ побывалъ у нихъ: и недалеко, и сообщеніе 
удобно. — Говорится, что вЪру Колоссяне увфдали отъ 
Епафраса (—1, 7). Такъ и предполагается, что Епафрасъ 
насадилъ вфру, а св. Павель могъ посфтить т города, 
когда вра уже распространилась въ нихъ. 
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Итакъ, ни одно изъ предлагаемыхъ основаній не даетъ 
р»шительнаго заключенія о небытіи св. Павла въ Колос- 
сахъ и сосБднихъ городахъ. На это можегь наводить 
только то, что въ послами никакого на это не дЪлается 
указанія. Еслибъ видЪлъ ихь св. Павелъ, то какъ нибудь. 
намекнулъ бы объ этомъ въ послами. Можно видфть 
намекъ въ слБдующихъ словахъ: ей же (церкви) бы 
а35 служитель по смотрњнію Божію, данному инь вв 
вась исполнити слово Боже (1, 25); но этотъ намекъ 
нельзя счесть опредфленнымъ, потому что подъ 65 в465— 
можно разум$ть язычниковъ вообще. — И вообще тонъ 
ръчи всего посланія скорфе идетъ къ невидфвшему Ко- 
лоссянъ, чБмъ къ видфвшему ихъ. 

На чемъ же остановиться? Остановимся на вфроятно- 
сти: кажется, —не быль, а можетъ быть и былъ. Бла- 
женный Өеодоритъ, утверждающий, что св. Павелъ былъ 
въ тЬхъ мЪстахъ и самъ насадилъ тамъ вру, заклю- 
чаетъ свои о томъ наведенія такъ: „впрочемъ пусть 
разумЪютъ это, какъ кому угодно, потому что говорить 
такъ или иначе (о семъ) не составляетъ различія въ 
догматахъ.“ Такъ и намъ можно поступить. Впрочемъ 
другіе наши толковники полагаютъ, что св. Павелъ не 
видфлъ Колоссянъ. 


2) Поводь ко натисанію посланія. 


Вфра вфрующихь Колоссянъ и сосфдей ихъ была въ 
хорошемъ состоянти; но ей угрожала опасность отъ ка- 
кихъ то лжеучителей. Епафрасъ, не надфясь или видя 
свое безсиліе защитить отъ нихъ свою паству, прибфгъ 
за помощію къ св. Павлу, учителю своему, когда онъ 
находился въ узахъ, вфроятно въ Рим%. Узнавъ о такой 
опасности тамошнихъ христіанъ, Апостолъ пишетъ по- 
слане къ Колоссаемъ. а чрезъ нихъ и ко вефмъ сосф- 
дямъ ихъ (4, 16). 

Какіе это были лжеучители и какое лжеучен1е, неясно 
видно. Прочитаемъ о семъ мЪъста посланія и сдЪлаемъ 
изъ нихъ возможныя наведенія. 

Пишетъ св. Павелъ: да никтоже вас прельститё в5 
словотреніи, —єу тидауоћоүча, вкрадчивыми словами (2, 4). 
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Туть указывается только на общий пріемъ лжеучителей — 
прикрывать ложь краснословіемъ и хитрословіемъ. 

Далфе четаемъ: блюдитеся, да никтоже вась будвтз 
прельщая философею и тщетною лестію, по преданію 
человњческому, по стилям міра, а не по Христь (2, 
8). Изъ этого видно, что то было какое-то несоглаеное 
съ вБрою философетвование, которое считало себя иду- 
щимъ изъ далекой старины по человфческому преданию, 
какъ было напримфръ у тогдашнихъ каббалистовъ, еео- 
софовъ, теургиковъ, и въ которомъ давалось выдающееся 
значене стимямъ міра, можеть быть, какъ орудіямъ къ 
общеню съ духами, о чемъ ниже поминается у Апостола, 
подобно тому, какъ было это у звБздочетовъ, волхвовъ 
и духовызывателей, похожихъ на нынфшнихъ спиритовъ. 

Потомъ говорится: да никтоже вась осуждаеть о лдњ- 
нім или пити, или о части праздника, или о новомњся- 
иль, или о субботаль (2, 16). —Видно, что лжеучители 
были изъ [удеевъ, державшихся постановленій своего 
закона о пищ и праздникахъ, также и объ обръзаніи, 
и о всемъ прочемъ, чЕмъ дорожилъ Гудей, какъ можно 
заключать изъ предшествовавшей рЪчи Апостола (2, 
11—15). | | 

ЗатБиъ: никтоже вась да прельщаетё изволеннымё ему 
смиренномудріемг и службою ангеловь.., дмяся ото ума 
плоти своея, а не держа главы (2, 18). Здесь можно 
видфть зародышъ ученія о посредствующихъ между со- 
кровеннымъ Божествомъ и видимыми тварями силах, 
какое потомъ развилось въ цфлую систему у гностиковт. 
Съ этими силами, —невидимыми духами, думали посред- 
ствомъ можеть быть куреній или другаго чего, подобно 
нынБшнимъ столамъ, входить въ общене, и этимъ, какъ 
какимъ служеніемъ, или совеБмъ ограничивать удовле- 
твореніе своихъ религіозныхъ потребностей, или поль- 
зоваться какъ средствомъ къ общенію съ Богомъ помимо 
Христа Господа. Такое мудроваше свое они почитали 
верхомъ мудрости и надымаясь имъ, съ презрЕніемт от- 
носились къ христіанскому ученю, хотя вн шно держали 
смиренный видъ. 

аконецъ въ 20 — 28 стихахъ тойже главы, посл: 

не коснися, ниже вкуси, ниже осяжи, поминается и о не- 
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пощадћніи тБла вообще. Это какое-то строгое жите, 
не въ должномъ дух держимое, и не какъ должно на- 
правляемое, какъ наприм%ъръ у нашихъ духоборцевъ и 
хлыстовъ, и потому укорное, по причин примфеи къ 
нему суев%рія. 

Сводя во едино всф показанныя черты подкрадывав- 
шагося къ Колоссянамъ лжеученія, заключаемъ, что это 
была какая-то сифсь тудейства съ суевріями восточными 
и съ суевріями еллинскаго язычества, имфвшая точки 
соприкосновенія и съ христіанствомъ, и чрезъ то мог- 
шая имфть доступъ къ хриспанамъ, не въ пользу одна- 
кожъ вфры Христовой, а на разореніе ея. Видно, что 
къ тому времени, какъ писано посланіе, лжеученіе это 
еще не сформировалось въ систему, но уже ясно обна- 
ружило, что идетъ совершенно противъ хрис'тпанской 
истины. Оно установляло сближене челов%ка съ Богомъ 
помимо Христа Господа. какимъ-то образомъ чрезъ ан- 
геловъ, съ участемъ стихій и тБлесныхъ лишений. А это 
явно испраздняло кресть Христовъ. Такъ изображаютъ 
с1е лжеученіе наши толковники. деофилактъ пишетъ: „къ 
Колоссянамъ стало проникать какое-то нечестивое уче- 
ніе, въ коемъ полагалось, что не чрезъ Сына Божія, а 
чрезъ ангеловъ имфемъ мы приведеше къ Богу.“ Допол- 
няетъ се Амвросіастъ: „лжеучители тф покушались раз- 
вратить простоту в$фры Колоссянъ философскими каки- 
ми-то мудрованіями, въ коихъ внушалось, между про- 
чимъ, съ уваженіемъ смотрфть и на стихи міра, такъ 
какъ ими якобы управляется жизнь челов$ ческая. Посему 
Апостолъ предостерегаетъ Колоссянъ посланіемъ, чтобъ 
не допускали себя прельститься, будто можно на комъ-ли- 
бо или на чемъ-либо, кром Христа Господа, опираться 
уповатемъ своимъ.“ 


3) Содержане и цњль посланія. 


Такъ какъ частные пункты лжеученія не были ясны, 
ясно же было только то, что оно могло отклонять отъ 
Христа Господа; то св. Павелъ и не опровергаетъ под- 
робно этихъ частностей, хотя поминаеть о нихъ въ 
‚ общихъ чертахъ, а вооружается противъ одного глав- 
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наго пункта, —того, что хотятъ къ Богу придти и спа- 
° етись помимо Христа Господа. Посему, начертавъ бо- 
жеское властвованіе Христа Господа надъ веБмъ сущимъ 
и образъ нашего съ Богомъ возсоединенія въ Немъ 
единственно (1, 12—28), онъ въ опровержене лжеуче- 
нія обще говорить: что вамъ обфщаеть это лжеучене 
и все что можеть еще обБщать, все то вы имфете уже 
во Христ Спасител$, —наивфрнфйшимъ образомъ и въ 
совершеннЪйшемъ вид. Нечего потому вамъ открывать 
ушей своихъ для этого хитрословесія. Стойте твердо 
въ принятомъ, и будете избыточествовать всякимъ бла- 
гомъ духовнымъ (гл. 2). Изъ этого главнаго положе- 
нія, —что въ БогБ животь нашъ сокровенъ со Хри- 
стомъ Господомъ, св. Павелъ выводитъ потомъ и свои 
уроки о достодолжной жизни. 

И самыя указанія Апостола, и тонъ рчи его ясно 
показываютъ, что лжеучете еще не принято вћрующими, 
а только слышится ими. Посему Апостолъ лишь пре- 
достерегаетъ: смотрите, не прельетитесь хитрословесіемъ 
этихъ мудрецовъ. Можно допустить, что нћкоторые хри- 
стіане входили съ ними въ состязан1е, какъ показываетъ 
укоръ: точто аки живуще в5 муть стязаетеся? — Что 
стязаетеся, доүратібесде, —можетъ значить и— что позво- 
ляете оглашать себя такими догматами? и: что пускае- 
тесь въ разесужденія о такихъ догматахъ? Какъ только 
услышали нелЬпое ученіе, такъ слБдовало вамъ и от- 
вратить слухъ свой отъ него. А вы слушаете, и еще 
въ споръ и разсуждене ветупаете. Спорить нечего: дЪло 
ясное, что помимо Господа Спасителя ничего не полу- 
чишь.-— Только и видно, а чтобы кто склонился уже на 
лжеученіе, не видно. Тогда у Апостола совеБмъ другая 
была бы рЪ$чь.— ЦФль посланія была лишь предостеречь 
отъ уклоненія въ ложъ. 


4) Время и мюсто натисанія. 


НесомнЪнно. только то, что послане писано въ узахъ. 
Но въ Рим или въ Кесар? ВЪроятн$е въ Рим%, преж- 
де посланія къ Филипійцамъ, и вмиъстБ съ послан1емъ 
къ Филимону. Чтобы въ это же время было написано 
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и посланіе къ Ефесеямъ, нельзя думать, по причинћ 
разности въ привЪтствіяхъ и поклонахъ. Къ Ефесеямъ 
посланіе писано изъ Кесаріи. Тихикъ, отнесши его по 
назначеню. могъ прибыть въ Римъ своею дорогою. (Съ 
нимъ могли прибыть туда св. Тимоөей, Лука, Маркъ, 
даже и Епафрасъ, и другіе поминаемые въ конц пос- 
ланія. Сходство послані къ Колоссаемъ съ посланіемъ 
къ Юфесеямъ зависить отъ одинаковости предмета, ане 
отъ. одновременности написанія ихъ.—Итакъ писано по- 
сланіе къ Колоссаемъ изъ Рима въ 61 или 62 году, въ 
начал пребыванія тамъ св. Павла, — „при началф узъ 
-въ Рим“ (св. Злат.), и послано съ Тихикомъ, котораго 
сопровождалъ Онисимъ, несшій другое посланіе — къ 
Филимону. 


5) Раздњленіе. 


Послане имћетъ обычныя св. Павлу —предисловіе, —1, 
1—11, —и послњсловіе,—4, 7—18, — между которыми по- 
мЬщаются вљроучительная, —1, 12—2, 28, —и нраво- 
учительная части, —гл. 8 и 4, 1—6. — Болће подробныя . 
додраздБленія будуть идти въ рядъ съ толкован1емъ. 


ПРЕДИСЛОВТЕ. 
1, 1—11. 


‚Предислов1е составляютъ: а) надписаніе съ привфтетв1- 
емъ, 1—3, и б) начало послашя, —8— 11. 


а) Надписане со привњтствіеме. 
1, 1—8. 


Ст. 1. 2. Павель Апостолг Гисусь Христов волею Бо- 
жією, и Тимовей брать, сущимь вв Колоссаехь святым 
и върнымг братаямё о Христњ Гисусњ. 

Ве употребленные здесь Апостоломъ термины обычны 
ему. Но въ приложени къ Колоссянамъ каждый изъ 
нихъ получаеть особый нЬкій оттфнокъ мысли. — Амо- 
столё Јисусә Христов волею Божією. По вол Бога, я 
Апостолъ Шисуса Христа. Это по единству воли Бога 
Отца и Господа Шисуса Христа; а это единство по- 
тому, что вся, влика имать Отець, Моя суть (Іоан. 
16, 15), говоритъ Господь. Если такова нераздфльность 
Господа Іисуса Христа и Бога Отца, то какое еще по- 
мимо Господа можеть быть для насъ лучшее посредство 
для доступа ко Отцу? „Такь Апостолъ съ первыхъ же 
словъ подеБкаетъ мудроваше лжеучителей“ (Өеофилактъ). 
И другое еще внушаетъ симъ св. Павелъ. Онъ говорить 
какъбы: я Апостолъ Іисусъ-Христовъ и волею Божію; 
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а тБ откуда? Если я волею Божіею Апостолъ; то и учу, 
открывая прямую волю Божію. Меня и слушайте, а не 
тБхъ, кои вамъ толкуютъ, иное по преданію челов*- 
ческому, иное по своему мудрованію. И опять, если вы 
ищете пути къ Богу, а его нельзя вЪрно узнать иначе 
какъ по откровенію воли Божей; то держитесь того 


_ пути, который мною вамъ возвЪщенъ и на который вы 


вступили. Какой же это путь? Господь Іисусъ Хри- 
стосъ; помимо Его все распугія. Блаженный Өеодоритъ 
пишетъ: „ев. Павель присовокупилъ: волею Божию, 
научая тфмъ, что возвфщаемое имъ угодно Богу и От- 
пу.“ Дополняеть сію мысль блаженный Өевофилактъ: 
„если я волею Божією Апостол, то явно, что пропо 
вБдую истину. Что же именно? То, что къ Богу Отцу 
имфемъ мы доступъ чрезъ Сына, а не чрезъ ангеловъ, 


и что Имъ освобождены мы отъ вевхъ обычаевъ и іудей- 


скихъ, и языческихъ. “ 
И Тимовей братз, — братъ не по христіанству толь- 
ко, но паче по сотрудничеству и соапостольству, хотя 


‚‘пПодначальному и подруководственному; по христіанству 


же онъ ему сынъ. „Выходитъ, и онъ былъ Апостолъ“, 
говоритъ св. Златоустъ. Если св. Павелъ ставить его 
имя, пиша къ Колоссянамъ, то „вфроятно, что святые 
въ Колоссахъ знали и его“ (св. Злат.). 

 Оущимә вг Колоссаеть святымә. — Святымё- тоже что 
христанамъ: ибо, по Апостолу, христіане непремЪнно 
должны быть святы; и которые не святы, тБ, должно 
быть, суть не истинные христане. Святыхъ на свЪтЪ 
только и есть, что истинные христіане. ОлБдовательно, 
кто чаеть содфлаться святымъ помимо христіанства, тотъ 
суетную питаетъ надежду. 

И втрнымё братіямә о Христь ЈГисусњ. И вЪрнымъ 
о Христ ІисусБ, и братіямъ о Христ Шисус$. Ибо 
если они вЪрны, то только силою [исусъ-Христовою; 
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и если братія, то только потому, что во единой утробЪ 
купфли крещенія, и единымъ Духомъ отрождены, и во 
единаго Господа Шисуса Христа облечены. „Бакъ, 
скажи ми, ты сдБлалея святымъ? Не потому ли, что 
освятился смертію Христа (въ купли)? Почему ты назы- 
ваешьея вфрнымъ? Не отъ того ли, что вфруешь во 
Христа? Какъ ты сталь братомъ? Въ силу ли какихъ- 
либо дВлъ или добродфтелей? Никакъ нЪтъ, но о ХристБ 
Іисусъ. Такъ какъ же вы приписываете ангеламъ то, 
что мы имфемъ доступь ко Отцу?“ (ев. Злат. и бла- 
женный Өеод.). 

Ов. Златоустъ, а за нимъ и Баны деофилактъ 
выставляютъ на видъ особое нфкое значене слова: вљр- 
ный, которое если приходило на мысль Колоссянамъ 
при чтени его, то давало очень чувствительное внуше- 
ме. „Вфрными мы называемся не потому только, что вф- 
руемъ, но и потому, что Богъ ввфрилъ намъ тайны, ко- 
торыхъ прежде насъ и ангелы не знали“ (св. Злат.). 
Он$ и вамъ ввфрены. Чего ради? Того ради, что вы 
сочтены достойными довърія, „Тотъ самъ есть и винов- 
никъ того, что вамъ ввфрено, кто сдфлаль васъ достой- 
ными дов®рія“ (св. Злат.). Окажите же себя и на дЪлЪ 
таковыми, соблюдите тайны вфры неповрежденными. 
Ангеловъ же не слфдуетъ сюда приводить; ибо то, что 
вы получили и имћете, выше ихъ силы; разв только 
вздумаете, оставя большее и надежное, ухватиться за 
меньшее и ненадежное. 

Св. Павелъ хотя не сказалъ: церкви Божей, а про- 
сто— святым и братямз върнымә; однакожъ это не 
означаеть, чтобы въ Колоссахъ вфруюцие не были 
назданы въ Церковь святую о Господ. Тамъ Епаф- 
расъ, апостольскій соработникъ (1, 7); тамъ Архишъ, 
пріявшій служеніе о Господ (4, 17), и благоустроен- 
ное братство върующихъ (2, 5). Въ этомъ тЬмъ мене 
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можно сомнфватьея, что Лаодикіяне названы Церковно 
(4, 11). 

Ст. 3. Благодать вамз и мир оть Бога Отца на- 
шего, и Господа .Гисуса Христа. 

Благодать, какъ источникъ веБхъ благъ духовных, 
миръ, какъ плодъ ея. Благодать, нисходя внутрь и все 
тамъ претворяя и преобразовывая, съ Богомъ прими- 
ряетъ и прискреннъ сочетаваетъ, внутри все умиротво- 
ряетъ и вефхъ братскимъ союзомъ связываетъ. Вее сіе 
отъ Бога Отца и Господа Іисуса Христа дается, блю- 
дется и избыточествуетъ. И благодать и миръ уже имли 
Колосеяне, какъ вБрующіе. Апостолъ благожелаетъ имъ: 
да пребудуть въ васъ и преизбудутъ вамъ (Амвр.). Какъ 
это бываетъ только отъ Бога Отца и Господа Шисуса 
Христа, то слова еіи должны были наводить слышав- 
шихъ объ иныхъ къ тому путяхъ на мысль: а эти новые 
пути конечно не ведутъ туда, куда привесть хвалятся. 


2. Начало посланія. 


ЗдБеь Апостолъ а) хвалитъ вру и любовь Колоссянъ 
съ упованіемъ, 1, 8—8, и б) удостовфряеть, что не 
перестаетъ молиться объ ихъ преспћяніи въ познани 
истины и въ дфлахъ богоугожденія, 9 —11. Тфмъ и дру- 
гимъ свидЪтельствуетъ теплое свое къ нимъ располо- 
жене, а у нихъ вызываетъ усердное вниманіе къ тому, 
что имфеть сказать, по возбужденной въ нихъ увЪрен- 
ности, что все, что ни скажетъ, будеть плодомъ его 
любви и искренняго имъ благожеланія. 


а). 


Напередъ хвалитъ. Ибо „обычно Апостолу умащать 
напередъ слухъ похвалами, а потомъ уже предлагать 
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надлежащее ученіе. Посему и здфеь сказалъ, что славо- 
словить въ молитвахъ Бога за ту вЪру, какую имЪютъ 
во Владыку Христа, и за ту любовь, какую прололжають 
они оказывать ко всфмъ единоврнымъ“ . (Өеод.). 

Ст. З. Благодарим Боа м Отца Господа нашего Іи- 
суса Христа, всегда о вась молящеся. 

Благодарим —я и Тимовей. Или отъ себя одного го- 
воритъ, являя тихую скромность, удобнфе проходящую 
до сердца. Благодаритъ апостольское сердце за совер- 
шенства вфрующихъ. Радуюсь, что у васъ все хорошо 
идетъ, и благодарю Бога за ваше совершенство въ ду- 
хЬ. Оно такъ велико, что вызываетъ благодареніе, по 
причин утфшеня, какое доставляете вы познающимъ 
васъ. Благодаря самъ, и ихъ, а съ ними и всфхъ нау- 
чаеть и располагаетъ благодарить Бога. 

Благодарим Бога и Отца Господа нашего. Все воз- 
водитъ къ единству (св. Злат.), показывая вмфетф, что 
единый истинный Богь есть Отецъ Господа нашего [и- 
суса Христа, и что между Богомъ Отцемъ и Господомъ 
[исусомъ н$ть поередства, какъ нфть его и между вЪ- 
рующими и Христомъ Господомъ. В$рующе едино со 
Христомъ Господомъ, а Онъ едино со Отцемъ Богомъ. 
Се златая цБпь, самимъ Богомъ связанная. Отецъ. Гое- 
пода нашего есть и нашъ Отецъ по благодати и симъ 
паче именемъ благоволитъ именоватися отъ чадъ своихъ, 
раждаемыхъ въ Господ Іисусъ Духомъ Святымъ. Отче 
наи! взываютъ вБрующіе; и Духь подвигаетъ сердца 
ихъ вошять: Авва Отче! Оладостными рЪчами началь 
Апостолъ посланіе свое, сладостныя мысли и чувства 
пораждающими. 

Вседа о вас молящеся. Всяюй разъ, какъ молюсь, 
молюсь о васъ, и моляся благодарю за васъ Бога. 
„Онъ показываетъ любовь свою къ нимъ не только благо- 
дареніемъ, но и непрестанною молитвою“ (св. Злат.). 
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Непрестанно питалъ. благожелательное къ нимъ распо- 
ложен1е, оть Бога желавшее низвесть на нихь всякое 
благо. А такое расположеніе справедливо признать не- 
преетанною молитвою. | 

Ст. 4. Олышавше вњру вашу, яже о Христь Гисусњ, 
и љобовь, юже имате ко всьмё святым. | 

„Апостолъ засвидЪтельствовалъ здъсь объ ихъ совер- 
шенствВ, сказавъ, что они просіяваютъ вБрою и любо- 
вію“ (Өеод.). Ибо во Христ Іисус верхъ совершен- 
ства есть вљра, любовію постьшествуема (Гал. 5, 6). 
Слышавше, отъ Епафраса. О томъ, что увфровали, Апо- 
столъ могъ знать и прежде, можеть быть даже лично; 
но какова ихъ вра, объ этомъ услышалъ онъ теперь 
оть Енафраса, и услышавъ возблагодарилъ Бога: посл 
того, какъ услышалъ я отъ Епафраса, какова в%ра ва- 
ша, не престаю благодарить за то Бога. Бњру яме о 
Христњ Гисусњ, тис ву Хрсо Тдсоо, —не тоже, что 
вфра во Христа [исуса. ЗдБсь указывается, какъ она 
есть у нихъ. Дошла къ нимъ вра и они услышали о 
ней, по милости Христа Іисуса; услышавъ, покорились 
ей и восприняли ее въ сердце воздЬйствіемъ Христа 
Тисуса; и принявъ, упованіе спасенія полагаютъ въ еди- 
номъ. Господ ІисусБ Христ, на Немъ единомъ покоят- 
ся вћрою. Внушая такія мысли, безъ особыхъ опровер- 


женій, напередъ отбиваетъ ихъ отъ лжеученій.“ „Выше 


упомянулъ о Господь нашемгё, а здћеь объ Гисусь Христњ. 
Онъ, говоритъ, есть Господь нашъ, а не рабы Его (т.-е. не 


‚ангелы). Наименованія же эти— Христос и Гисусь суть 


знаменія великихъ къ намъ Божихъ благодЂяній, по домо- 
строительству спасенія, во Христ% Јисус%. Онъ ради наеъ 
пріялъпомазаніе (сталь Христомъ); Онъи спасг (есть[исусъ) 
люди своя отг грњањ иль (Мө. 1, 21)“ (св. Злат. и Өеоф.). 

Любовь, юже имате ко всњма святым, тту аүатту ту 
Ех паутас̧ т00с аүіоос̧, которая у васъ есть ко вефмъ свя- 


Колоссаемъ 1, 4. 5. 17 


тымъ, простирается на всъхъ святыхъ, т.-е. на већхъ 
христіанъ, не согражданъ только, но и соеБдей и гдћ 
бы они ни были. Довольно одного имени хриетіанина, 
чтобъ вызвать вашу любовь и согрфту быть ею. Указы- 
ваетъ на сердечный союзъ со веБми, пораждаемый со- 
знаніемъ и чувствами родства духовнаго со всфми вфрую- 
щими въ Господ. Любовь хвалить дБятельную, — 
разумфется страннопріиметво, милостыня, и всякаго рода 
общительность, —трудъ любви, а не одно чувство. 

Ст. 5. За уповане отложенное вамё на небестть, еже 
прежде слышасте во словеси истины благовњствованія. 

Подъ улованіемә разумћется уповаемое, именно буду- 
щія блага (св. Злат.), отложенныя, назначенныя для 
нихъ на небесахъ. Упованіемъ названы они, потому что 
имъ усвояются, и съ такою увћренностію, какъ бы были 
уже имфемы. Выше сказалъ о труд любви, а трудъ 
имћетъ нужду въ поддержкЪ. Самая крЪпкая поддержка 
для него есть упованіе будущихъ благъ. „Вы, го- 
воритъ, любите святыхъ, не ради чего-либо челов%че- 
скаго, а ради упованія будущихъ благъ“ (9еоф.). „ДЪ- 
лаете сіе усердно, очами вфры взирая на уготованное 
вамъ царетво небесное“ (Өеод.). Но упованіе вліяетъ 
не на одну любовь, но и на ввру. ВћВра не бываетъ 
безъ обфтованй; и обътованія привлекаютъ къ ней. Ког- 
да сердцемъ воспріимутся обфтованныя блага съ несо- 
миБнностію въ полученіи ихъ, тогда и вфра становится 
непоколебимою. В%ра возвфщаеть о благахъ и увфряетъ 
въ несомнЪнности ихъ; но возупованіе раждается особо, 
и когда родится, даетъ покой самой върЕ Она тогда 
стоить, какъ на ками. Почему — зо упованіе надо относить 
какъ къ любви, такъ и къ въръ. Но помнить также 
надобно, что вра, любовь и уповаше находятся въ не- 
разрывной связи и въ непрестанномъ взаииновліяніи. 


Впрочемъ — 30 уповане пригожће, кажется, относить 
о 
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къ благодарим. Благодаримъ Бога за въру вашу и лю- 
бовь, потому что за это вамъ несомнфнно отложены ве- 
ликія блага на небесахъ. Почитая ваше благо своимъ, 
радуемся за васъ сего ради, и Бога благодаримъ. Такъ 
разумФетъ св. Златоустъ: „мы радуемся, говоритъ Апо- 
столъ, что вы стяжали себЪ великое на небесахъ.“ То- 
же повторяетъ и деофилактъ: „или (такъ надо разумть), 
благодаримә, потому что вы несомнфнно имфете наслћ- 
довать нетлБнныя блага.“ 

Словами: отложенное на небесалљ означается и несо- 
мнфнность полученія, и безопасность отложеннаго. Отло- 
женнымъ называются залоги, ёравг:а, призы на состяза- 
ніяхъ. Ты только достигни пфли, возьми верхъ, а что 
за это тебБ слБдуетъ, уже готово: вонъ оно лежитъ 
особо, отложено для того, кто достигнеть; и если ты 
достигнешь, оно твое. А что сказалъ: на небесате, „указы- 
ваеть на нБчто безопасное“ (св. Злат.). „Не на земл 
отложено, гдћ оно подверглось бы тлнію, а на небесах, 
гдБ оно и пфло и безопасно. Итакъ не колеблитесь въ 
упованіи: ибо отложенное вамъ находится въ надежномъ 
мфстЪ“ (Өеоф.). 

Еже прежде слышасте, протхоосате, —0 коемъ пред- 
слышали, предув$домлене получили. Гд и когда? Вг 
словеси истины благовњствованія. Въ тоже время, какъ 
слышали слово истины благовстія, слышали вы и объ 
отложенныхъ вфрующимъ благахъ. Благовфете потому 
и есть благовфете, что возвзщаетъ великія блага пріем- 
лющимъ его. Обфтоваюе благъ идетъ впереди, раздра- 
жаетъ вфру и привлекаеть сердце. Ибо что говорить 
благовћете? Вы погибаюние; спасеніе для васъ единое 
веть только въ Господ. вамъ проповдуемомъ. Увфруй- 
те, и спасетесь и жизнь вфчную получите. Это вопер- 
выхъ слышатъ оглашаемые благовЪстіемъ. Это слышали 
и Колоссяне. И объ этомъ Апостолъ напоминаетъ имъ, 
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заставляя ихъ пройти мыслю, какь они склонились къ 
вр, возуповали отложеннаго и успокоились на томъ. 
Для цфли посланія очень было важно, чтобъ они пояс- 
нфе возетановили все сіе въ памяти: ибо тогда между 
ихъ сердцемъ и Господомъ не было бы ничего посред- 
ствующаго, равно какъ между ими и Богомъ Отцемъ ни- 
какого другаго посредника, кром Христа Спасителя. 

Самое выражеше: в5 словеси истины благовњствованія, 
значитъ: въ истиннфйшемъ словЪ благовћствія. „Но если 
это есть слово истины, то лжи въ немъ нфть. Какъ же 
хотите сдфлать его лживымъ, открывая ухо свое слы- 
шать рћчи покушающихся поколебать вру вашу, что 
спасене только въ Господћ ІисусБ, какъ первоначально 
научило васъ благовђетіе?“ (Өеоф.). | 

Ст. 6. Оущаго вё вась, якоже и во всемь мт: и есть 
плодоносно и растимо, якоже и въ вась, отз негоже дне 
‘слышасте и разулњсте благодать Божію во истинњ. 

„Сущаго в5 вась, тпароутос, —сказалъ метафорически, 
предетавляя благовфетте живымъ лицемъ. Оно не достиг- 
ло только васъ, и потомъ, мимошедши, удалилось, но 
осталось въ васъ. пребывает и господетвуетъ надъ вами“ 
(св. Злат. и Өеоф.). Что въ начал оно возвЪфщало 
вамъ, тоже возвфщаеть и теперь; и это не только Въ 
васъ, но и во всем мт. 

Якоже и во вбемь мірњ. Какое огромное общество! И 
вс$ одинаково вфруютъ, бывъ научены однимъ и тБмже 
благовБетемъ. „Это прибавиль Апостолъ для того, что 
мног1е паче утверждаются въ учени, когда узнаютъ, что 
имфють многихъ сообщниковъ въ нриняти его“ (ев. 
Злат. и Өеоф.). Тогда оно еще не всюду было, но въ 
главнБйшихъ мъстахъ было уже прочно засфменено, и 
требовалось только время, чтобъ оно брало силу и раело. 
Это такъ и было, какъ тотчасъ и говорить Апостолъ. 

И есть плодоносно и растимо, якоже и в5 вась. Оно 
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въ васъ, какь и во всемъ мфЪ, и во всемъ мрф оно 
плодоносно и растимо, какъ и въ васъ. „Оно вездБ пре- 
бываетъ, везд владычествуетъ, вездБ стоитъ. И не про- 
сто стоитъ, но есть плодоносно и растимо. Плодоноесно 
оно дфлами, растимо тфмъ, что многихъ пріемлетъ. Но 
ни того ни другаго не было бы, еслибъ оно не пребы- 
вало неизмфннымъ: ибо и растенія тогда бываютъ густы, 
когда твердо стоять въ земл“ (св. Злат. и Өеоф.). 
Апостолъ такъ выразился, что даетъ мысль, что пло- 
доносность и растимость благовъстія есть неотъемлемое 
его свойство. Только внфдрись оно хоть въ нБсколь- 
кихъ сердцахъ гдЪ либо, а тамъ уже само пойдеть и 
плодъ приносить и разширятьея. (Оіи качества его мож- 
но такъ очертить. Ллодоносно: просвъщаетъ, освящаетъ. 
ублажаетъ; растимо—въ глубь, и въ высь, и въ ширь 
разрастается и внутренно въ каждомъ лицф, и виЪшно 
въ привлеченіи множайшихъ лицъ. 

Якоже и в5 висё. „Похвалами хочеть предзанять ихъ 
и овладфть ими, чтобъ потомъ, хоть бы и захотфли, по- 
стыдились отступить“ (св. Злат. и Өеоф.). Но и твер- 
дости это придавало: ибо если уже получили плодъ, то 
какой смыслъ, оставя сіе, явно плодоносное, броситься 
на новое н$фчто безвъстное? 

Отёә негоже дне слышасте и разумњсте благодать Бо- 
жію во истинњ. „Плодоносно и растимо въ васъ благо- 
вЬсте съ того дня, какъ вы услышали его и познали 
благодать Божію. Какъ? Не въ призракф, не въ оболь- 
стительныхъ словахъ, но во истин, т.-е. по дЪйствію 
знаменій и чудесъ“ (Өеоф.). „А что тотчасъ въ самомъ 
начал показало свою силу, тому не трудно ли теперь 
начать не вфровать?“ (св. Злат.). Слышали благовБстіе 
и увБровали, а ув$ровавши пріяли благодать Божю, 
которая своимъ просв$тительнымъ, освятительнымъ и 
ублажительнымъ дЪйствіемъ въ сердцахъ, дала всякому 
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осязательно уразумЪть, что возвфщаемая благовъетвіемъ 
вфра есть несомнфино истинная. (Съ этихъ поръ вы не- 
преставали плодоносить и расти, и сами въ себ} совер- 
шенствуясь въ духБ и привлекая другихъ къ върБ. Сна- 
чала много ли васъ было? Епафрасъ и Филимонъ съ 
семействомъ. А теперь и у васъ много вфрующихъ, и 
кром васъ еще въ Лаодикіи и Іерапол%: все отъ одного 
смени. И ве вы и мудры, и святы и во всћхъ дБлахъ 
искусны. И все се растетъ еще, и будетъ расти. А что 
такъ плодоносно и растимо, тому какъ перестать вЪро- 
вать? —Апостолъ хотфль напечатлфть въ умБ ихъ двЪ 
картины — повеюдность в$ры и ея благотворность, — са- 
мыя сильныя показанія истинности вфры. Св. Златоусть 
говорить: „Видите, вселенная вся обращается къ вф- 
рв. И нужно ли говорить о происходящемъ у другихт? 
Происходящее у васъ и безъ того удостовћрительно; 
ибо вы уразумюств благодать Божію во истинњ, т.-е. 
изъ самыхъ дБлъ; такъ что сими двумя утверждается 
вра, —и тБмъ, что весБ увВровали, и тБмъ, что вы 
испытали.“ 

Уразумњли благодать Божію во истинњ, можно такъ: 
самымъ дБломъ опытно познали, сколь велика благодать, 
приносимая благовЪстіемъ пріемлющимъ его съ вфрою. 

От. 7. Якоже и увњдњсте отз Епафраса, возлюблен- 
наго соработника нашего, иже есть вњренг о вась слу- 
житель Христовә. | 

Хваля Колосеянъ за вфру, Апостолъ имълъ нужду 
восхвалить паче самую вру, возвышая ея истинность: 
что и дћлаетъ незамфтнымъ образомъ. Помянувъ предъ 
симъ о двухъ чертахъ ея—повсюдности и благотворно- 
сти, теперь возводить ее къ источному ея началу, т.-е. 
ко Христу Господу. Св. Павелъ посланъ самимъ Госпо- 
домъ, а Епафрасъ посланъ св. Павломъ. Такимъ обра- 
зомъ проповфдь Епафраса, чрезъ св. Павла возводится 
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къ самому Господу, какъ началу ея и Подателю, и чрезъ 
это освящается божественнымъ авторитетомъ и получаетъ 
силу, обязывающую вфровать. Съ этою именно цЪлію, 
то-есть, чтобъ возетановить въ сознании обязательство 
вБровать неуклонно, какъ приняли сначала, и поми- 
наеть здфесь св. Павелъ объ Епафрасъ, выставляя не 
личныя его достоинства, а его значенте по домострои- 
тельству спасеня на земл; онъ сорабъ мой, а для васъ 
вфрный служитель Хриетовъ. Отъ него вы научились, — 
срадете;—онъ поруководилъ васъ къ тому, что вы дф- 
ломъ испытали благодать Божію. И этого было бы до- 
статочно, чтобъ удержать васъ въ вфрности вЪрЪ; но 
приложу. къ сему еще то, что онъ не самъ отъ себя 
училъ васъ. Меня послалъ Самъ Господь, а я его, име- 
немъ Христа Господа. Онъ сорабъ, — соудооћос, — мнЪ 
Христовъ. Мы одного Господа рабы и работники. По- 
тому, чему онъ васъ училъ, то отъ Господа есть. Не 
колеблитесь же вБрою въ то, что отъ него приняли. 
Блаженный Өводоритъ пишетъ: „Апостолъ украсилъ 
Епафраса многими похвалами, назвавъ его возлюблен- 
нымъ, соработникомъ, вБрнымъ служителемъ Христовымъ, 
чтобы Колоссяне удостоили его большаго уваженя.“ 
Блаж. деофилактъ поясняетъ: „возлюбленным сорабомь 
назваль его Апостолъ, показывая, что онъ есть мужъ, 
достойный всякаго вфроятя. Ибо не возлюбилъ бы его 
св. Павель и не назвалъ бы своимъ сорабомъ, еслибъ 
онъ не быль истиннымъ проповъдникомъ. Вюрнымё же 
служителень Христовым о нихъ назвалъ онъ его, да- 
вая разум$ть, что онъ среди ихъ во благо ихъ служилъ 
въ двлахъ, Христу подобающихъ.“ То есть, домоетрои- 
тельство спасенія, Христоиъ Господомъ совершенное, имъ 
усвоялъ такъ вфрно, какъ бы ее совершалъ Самъ Христосъ. 
Служитель о вась Христов —вмћъстЪ выражаетъ и то. что 
онъ есть молитвенникъ и ходатай о васъ предъ Христомъ. 
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Ст. 8. Иже и яви намь вашу любовь вв Лусњ. 

Блаженный Өеофилактъ полагаетъ, что Епафрасъ от- 
правился въ Римъ отъ лица Колоссянъ, чтобъ служить 
св. Павлу въ узахъ. Прибывъ туда, онъ далъ св. Пав- 
лу вБрное свфдфше о теплой вфрф Колоссянъ, о доб- 
рой ихъ христіанской жизни и особенной любви къ са- 
мому Апостолу. Туть же онъ сообщилъ ему и о лже- 
учени, съ какимъ подетупали къ нимъ какіе-то суемуд- 
ренники (Өеф.). Изъ посланія не видно, чтобъ Колос- 
сяне (и ихъ сосфди) повредились въ образ мыслей. 
Посему Апостолъ ограничивается легкимъ указаніемъ 
лживыхъ ученій, почитая достаточнымъ къ отклонению 
отъ нихъ возстановлен1е въ памяти Колоссянъ того, какъ 
увфровали, какихъ сподобились благодатныхъ дЪйствій 
по вБрЪ и какъ жили изрћли въ вр, — приложивъ къ 
тому напоминате и о сердечномъ ихъ къ нему располо- 
женіи. Любовь сильнфе доводовъ. Любимому, чтобъ убЪ- 
дить любящаго, достаточно только намекнуть, что такой 
и такой образъ мыслей неугоденъ ему. Съ этою цфлю 
онъ и поминаетъ здфеь объ ихъ любви, чтобъ взяться 
за сію любовь, какъ за поводокъ, и весть ихъ, куда 
ему угодно. 

Любовь ихъ къ себъ Апостолъ назвалъ любов1ю въ 
Дух, показывая, что она породилась у нихъ, не какъ 
обычно пораждаются человћческія любви, но подъ дЪй- 
ствіемъ благодати Духа Святаго, въ порядкБ духовномъ 
и для духовныхъ цфлей; и притомъ чиста, вфрна и крфп- 
ка. „Это любовь дивная и твердая, тогда какъ другія 
носятъ только имя любви“ (св. Златоустъ). 


0) 


Ст. 9. Сего ради и мы, отљ неоже дне слышахомљь, не 
престаєм о вас5 молящеся и просяще, да исполнитеся вг 
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разумњ воли Во во всякой премудрости и разумь ду- 
206нњьмё. 

„Ого ради, — чего? Ради того, что мы слышали о 
вашей вфрз и любви“ (св. Злат.). Конечно тутъ уча- 
ствовала и любовь ихъ къ Апостолу, о коей помянуто 
предъ симъ; но главное было это. Апостольское сердце 
радуется, видя такіе прочные начатки дла Божя въ 
нихъ. Но какъ начатки и хорошіе все же суть начатки; 
то и молится, чтобъ Богъ провелъ ихъ далће къ совер- 
шенству. Онъ какъбы говоритъ: „благія имфемъ о васъ 
надежды (по этимъ добрымъ начаткамъ), и это благона- 
деже побуждаетъ насъ молиться и о будущихъ вашихъ 
успфхахъ. Какъ въ состязаняхъ мы особенно возбуждаемъ 
тфхъ, которые близки къ побЪдф, такъ и Павелъ особен- 
но спёшить на помощь къ этимъ, которые показали боль- 
ше успЬхи въ добродЪтели, и поощряетъ ихъ“ (св. Злат.). 

Ото негоже дне слышатомг, не престаем5 молящеся 
и просяще. Непрестанно, говоритъ, всеусердно и уси- 
ленно въ молитвахъ своихъ испрашиваемъ вамъ у Бога 
совершенства духовнаго. „Не день, не два, не три про- 
вели мы въ молитв%, а непрестанно молимся. Этимъ по- 
казываетъ Апостолъ и свою къ нимъ любовь, и слегка 
намекаетъ, что они не дошли еще до конца“ (ев. Злат.), 
и имБють нужду въ сильной помощи. 

Да исполнитеся. „Ни вполн% несовершенными ихъ не 
обзываетъ; ни вполн$ совершенными не называетъ, а го- 
воритъ какъбы: имфете нБчто, но не все“ (деофилактъ). 
„Это выражаетъ слово: да исполнитеся. И зам чай бла- 
горазуме Апостола: нигд не говорить, что они лише- 
ны всего, но вездф, —что имъ чего-то недостаетъ. Это 
эначить и настоящее выраженіе: да исполнитеся,— и 
опять—60 всякомь угожденіи и всяком дьлњ блазњ, и 
проч. Ибо слово —во всякомз есть свидфтельство, что 
они нБчто совершили, хотя и не все.—И не говорить: 
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да примете, потому что пріяли; но напоминаетъ о не- 
достающемъ, говоря: да исполнитеся. Такимъ образомъ и 
обличете (укаваніе на несовершенство) было не тяже- 
ло, и похвала не давала имъ впасть (въ самомнёніе) и 
сдфлаться безпечными , будтобы все исполнено “ (св. Злат.). 

Вә разумњ воли Его, · тту єтіүуосіу, —чтобы вы стали 
полны и совершенны по познанію, или познаніемъ воли 
Божей. Етиүуосіс означаеть познаніе и углубленное въ 
предметъ, и тБмъ паче углубленное въ умъ и сердце. Же- 
лаетъ познавія полнаго, основательнаго и столь твер- 
даго, чтобъ не допускало никакихъ колебаній и даже 
возражевій. Этого у нихъ недоставало; ибо открывали 
слухъ къ принятю толковъ, подрывать могущихъ самыя 
основы вфры. Бл. деофилактъ подъ сИмъ словомъ разу- 
мБетъ приложене полнзйшаго знанія. 

Какой воли Божей познане испрашивается? — Надо 
полагать —всей воли Божей о спасеніи людей, чтобъ 
туть совмфщалось познане и того, что есть отъ Бога 
во спасеніе наше, и того, что требуется для сего отъ 
насъ, именно, —что Богъ Сына Своего единороднаго не 
пощадилъ, но за насъ предалъ Его; и Онъ, пришедши 
и воплотившись, умеръ крестною смертію и снявъ съ 
насъ клятву, открылъ намъ въ Себъ доступъ къ Отцу 
небесному; зат$мъ вознесшись на небеса и сфдши одес- 
ную Бога и Отца, Духу Святому открылъ путь низойти 
на землю, Котораго и послалъ отъ Отца, да будетё с 
нами в5 вњко (Іоан. 14, 16); и Овъ чрезъ слово бла- 
говЪстія возбуждаетъ вфру, увфровавшихъ возраждаетъ 
къ новой жизни въ водћ крещенія, и исполнивъ ихъ 
благодатію Своею, дфлаетъ сильными творить всякую 
познанную волю Божію, живя свято и богоугодно. Иные 
полагаютъ, что здзеь Апостолъ разумФетъ только пос- 
лфднюю часть воли Божей; т.-е. ту волю, которая опре- 
дБляетъ, какъ слёдуеть намъ жить, какъ христ1анамъ. 
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естества по сей нори%, иначе христіанскій внутри нрав- 
ственно-религ1озный строй. 

И премудрость и разумъ названы духовными, какъ 
плоды благодати Духа Святаго. Ибо они не могуть по- 
явиться и водвориться въ комъ-либо иначе какъ по 
облагодатствованіи его. И тутъ не вдругъ они йроявля- 
ются въ сил, а возрастаютъ и кр$фпнуть постепенно. 
Можетъ быть св. Павель намфренно прибавилъ сіе сло- 
во, чтобъ напередъ указать несостоятельность того муд- 
рованія лжеучителей, по коему они учили употребленію 
нфкоторыхъ стихій и нБкоторымъ тфлеснымъ пріемамъ, 
какъ средствамъ къ общению съ духовнымъ міромъ. 

Ст. 10. Яко ходити вамг достойнњ Богу во всяком 
угожденіи, и во всякомг дъль блазъ, плодоносяще и воз- 
растающе в% пазумь Божіи. 

Яко ходити. Молится Апостолъ о дарованіи познанія 
всякой воли Божей. такъ однакожъ, чтобъ оно не 
оставалось голымъ знаніемъ, но переходило въ жизнь. 
Ов. Златоустъ говоритъ: „мы не о томъ только молимся, 
чтобы вы знали. но чтобы показывали это и самыми 
дфлами; ибо знающій и недфлающий будетъ наказанъ. 
Ходити вам, товоритъ, т.-е. всегда, не однажды, а во 
всякое время. Какъ ходить намъ необходимо, такъ и 
правильно жительствовать.“ Это стоить у Апостола или 
въ видБ внушенія Колоссянамъ: смотрите, не оставай- 
тесь тогда при одномъ знати, —или въ видф только по- 
казаня: и тогда возможете ходить достойно Бога, или 
чтобъ возмочь вамъ ходить такимъ образомъ. Ибо хо- 
дить достойно Бога, или жить по Богу, нельзя иначе, 
какъ исполнившись испрашиваемаго Апостоломъ познанія 
воли Божіей во всякой премудрости и разумћ,-—и это 
подъ дБйствіёмъ благодати Духа Святаго. 

Ходить достойно Бога, или,. какъ и наши ве толков- 
ники читаютъ, достойно Господа, обязательно намъ, 
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какъ чадамъ Божіимъ, Богу и Господу присвоившимоея. 
Приняли на себя имя Господа и Бога; потому обяза- 
тельно для насъ такъ ходить и жить, чтобъ не хулилось 
имя Боже, нареченное на насъ, а напротивъ прослав- 
лялось. Тако да просвњтится свътё ваш преде человњки, 
яко да видятз ваша добрая дњла и прославять Отца 
вашего, иже на небесьхь (Мө. 5, 16). „Кто знаетъ Бога 
и удостоилея быть рабомъ Божшиъ, даже сыномъ, отъ 
того требуется особенная жизнь, гораздо высшая, чБмъ 
древняя“ (св. Злат.). Какъ это дфлать, Апостоль опре- 
дЬляетъ велфдъ за симъ. 

Какъ ходить достойно Господа Бога? Ходя во вся- 
комё дњлњ блазњ, у пауті грүо, и во всякомь угождени, 
всф ихъ направляя къ Богоугожденію, г пасау аресхе!- 
ау. Всякое дфло благое есть или всякое дфло требуемое 
запов$ дю, или преимущественно дла любви, благости, 
милосердія, какъ Господь повелфлъ: будите милосерди, 
якоже и Отець вашь милосердь есть (Лк. 6, 26). И 20- 
дите вә любви, якоже и Христос возлюбиль есть нас 
(Еф. 5, 2). Тогда уразумњютљь вси, яко Мои ученицы 
есте, говорить Господь ([н. 15, 85). Направлять же 
все сіе къ Богоугожденію сказано въ предотврашеніе не- 
правыхъ направленій на угождеше себћ, или людямъ и 
міру. Ибо и въ этомъ направленіи не одно явно худое 
дБлаетея, но дБлается и доброе; только всю цфну свою 
предъ Богомъ теряетъ оно тогда. Истинная христіан- 
ская жизнь, какъ есть отъ Бога Отца, во Христ% Іи- 
сус, благодатію Св. Духа, такъ вся туда —къ источнику 
своему и направляется. Всякій шагъ христіанина истин- 
наго дфлаетея съ увфренностю, что онъ угоденъ Богу. 
Блаженный Өеофилактъ пишетъ: „Такъ, говоритъ Апо- 
столъ, живите, чтобы веБмъ угождать Богу. Какъ же 
это будеть? Не иначе, какъ дЪлая всякое дБло благое. 
ГдЬ всякое дЪло благое, тамъ и всякое угожденіе Богу.“ 
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Плодоносяще и возрастающее вё разумњ Божіи, гс тту 
етиүуооі!у то) 0800. Куда достигнете, такъ живя? Къ по- 
знанию Бога. Ходя такъ достойно Бога, будете плодо- 
носить боговфдфне, и все болђе и боле возрастать въ 
немъ. Блаженный Өеофилактъ пишетъ: „смотри, выше 
сказалъ, что они имфютъ нужду въ познани, чтобы хо- 
дить достойно Господа; а теперь внушаетъ, что если 
будете ходить достойно Бога въ дфлахъ благихъ, то 
вуфст$ съ тЬмъ возрастете въ познаніи Бога: ибо эти 
два момента взаимно вліяютъ другъ на друга.“ Познане 
воли Божей, и относительно домостроительства спасе- 
нія, и относительно содфванія нами спасенія, первона- 
чально теоретично, и Богь въ то время держится въ 
ум наипаче, какъ идея. ПослБ, когда кто пойдетъ по 
. познанному пути, то жизнь по Богу вводитъ его въ жи- 
вое общене съ Богомъ и даетъ вкусить Бога. Богъ по 
милости Своей даетъ сердцу богатно вкушать Себя, и 
чрезъ то открываетъ Себя, какъ Бога живаго; откры- 
ваясь же сердцу, открываеть Онъ себя и созерцанію 
ума, или духа. Опыты духовной жизни вводятъ въ на- 
стоящее боговфд$нте. Блажени чистіи сердцемё, яко ти 
Бога узрять (Ме. 5, 8). 

У св. Апостола здесь въ краткихъ словахъ изобра- 
жена полно цфль проявлешй духовной жизни. начинаю- 
щейся познаніемъ откровенной воли Божей, и оканчи- 
вающейся боговфдЪшемъ, чрезъ богообщеніе, или прямо 
погруженіемъ въ Бога. | 

Ст. 11. Всякою силою возмогающе по державњ славы 
Его, во всякомз тертьніи и долготертњній сё радостію. 

Благожеланія Апостола были бы неполны, еслибъ онъ 
остановился на сказанномъ. И вфра Христова и жизнь 
о ХриетБ обречены на то, чтобъ ихъ сопровождали 
скорби. Вә мірњ скорбни будете, предеказаль Гоеподь 
(Ів. 16, 83). Но нигдв въ слов Бож1емъ не сдфлано и 
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намека, чтобъ позволительно было ветупать въ противо- 
борство съ оскорбляющими; напротивъ веюду запов%- 
дуется: терпи и терпи. В» терпъни вашем стяжите 
души ваша; претерпњвый до конца, той спасена будет. 
говорить Господь (Лк. 21, 19; Мө. 10, 22). Но на это 
нужна сила, не меньшая, какъ и на то, чтобъ созидаться 
внутренно въ дух. Какъ всякая сила отъ Господа; то 
этой вилы благожеланіе и прилагаетъ теперь Апостолъ:- 
всякою силою возмогающе, г» паст доуареі доуароореуо:, — 
всякою силою усиливаемы бывая; не сами себя возбуждая 
всячески и приводя въ напряжене, хотя и это умЪъстно, 
но силою свыше сходящею сильными являясь. Въ какой 
мр%? По державњ славы Его, — хаті то хратос̧, — какова 
мЪра державной славы Божей, или м%ра славнаго вседер- 
жительства Божля, таковою силою да будете укрБпляемы 
и вы. Туть неумБетно прилагать и такое ограничене: 
сколько можетъ вместить естество ваше: ибо вспомоще- 
ствующая терпъню сила можеть дфйствовать и помимо 
сего естества, какъбы совин облекая его, не въ мру 
его, а въ свою, или въ нужную. 

И вотъ такою-то силою усиливаемы бывая, ходите во 
всяком терпњніц и долготертњніи сх радостйо. Не толь- 
ко въ терпвни., но и долготерпёни, и не только въ 
этомъ, но и съ радостю. Укрфпляемый свыше самую 
тяжелую скорбь побфждаеть всякимъ терпфюемъ. Если 
тяжкая скорбь длится и конца ей не видно, онъ легко 
поднимаетъ ее благодушнымъ долготерпЪв1іемъ. Растетъ 
скорбь, растетъ и сила Божля, ее побъждающая, и на- 
конецъ совеБмъ испаряетъ ее въ радость. Присутетвіе 
силы Божей въ скорбяхъ свилБтельствуется благодуппемъ; 
радость же означаетъ, что милостивый Господь, кром 
укрЪпленія, даетъ нћкако вкусить и всеблаженства Своего. 

Блаженный Өеофилактъ пишеть: „молимся, говорить 
Апостолъ, да исполнитеся и всякою силою возмогающе. 
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Для чего? Чтобъ не раслаблялись, и не падали въ от- 


чаяніе, въ искушеніяхъ и гоненіяхъ. Ло державњ славы 
№0. Такую да подастъ вамъ силу, какую Ему пристойно 
подавать, т.-е. неизреченную и безпредфльную. Веюду 
державствуетъ слава Его. Не малодушествуйте же въ 
бБдахъ и напастяхъ: будете поддержаны, какъ подобаеть 
тБмъ, кои работаютъ такому державному и всеславному 
-Владыкћ. Во вслкомә терпњъніи и долготерпњніи: въ тер- 
пБніи того, что находить отъ внфшнихъ, и въ долго- 
терп$нши того, что случается во взаимныхъ отношеніяхъ. 
И еще: долготерпить кто, когда имфетъ возможность 
отплатить и не отплачиваетъ; а терпитъ, когда не можеть 
этого сдБлать. Во всякомь терпњніи, не такъ, чтобъ нынћ 
потерифть, а посл нёть, но всегда терпить.“ (Блажен- 
ный @еоф. согласно съ ев. Злат.). 


ВЂРОУЧИТЕЛЬНАЯ ЧАСТЬ. 
1, 12—2, 28. 


Ц%ль поелан1я — предостеречь Колоссянъ отъ подкрады- 
вавшихся къ нимъ лжеученій. Но какъ для сей цБли св. 
Павлу надлежало сперва съ одной стороны дать понять, 
чего ради онъ съ такою заботливостію берется за сіе 
дфло, а съ другой предложить такія истины, которыя 
послужили бы ему основаніемъ для предостереженій; то 
онъ предпосылаетъ предостереженію: а) краткое изобра- 
жене домостроительства нашего спасеня въ Господћ 
Тисус$ Христ, 1, 12 — 28, и б) показаніе, какое въ 
приложеніи сего домостроительства къ людямъ, и имен- 
но къ язычникамъ, Богъ благоволилъ дать участие «в. 
Павлу, 1, 24—29; и потомъ уже пишетъ в) самыя предо- 
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стереженія, гл. 2, имя въ послднемъ, т.-е. въ своемъ 
назначени служить устроенію спасенія язычниковъ, по- 
буждете для себя писать, а въ первомъ, т.-е. въ 
изображени домостроительства спасенія въ Господ%, 
почерпая основанія для предостереженія Колоссянъ. 
Истины здБеь изложенныя таковы, что достаточно ихъ- 
указать, чтобъ поразить всякое лжеученіе и отклонить 
отъ него. · 

ЗамЪтимъ напередъ, что первый стихъ вфроучитель- 
ной части, 12-й, начинается словомъ: благодаряще и 
проч. Иные сопоставляютъ сіе благодареніе съ ходити, 
ст. 10, и говорятъ: Апостолъ испрашиваетъ Колосся- 
намъ познанія воли Божей, чтобъ они ходили 1) во 
всякомъ дфлф блазВ на богоужденіе, чтобъ достигнуть 
боговъднія, 2) во всякомъ терпніи съ радостію, бывая ' 
укрБпляемы свыше, и З) благодаряще Бога и проч. Но 
наши толковники сопоставляють это благодаряще съ 
непрестаем, ст. 9. ЧЪмъ дають мысль, что здфеь слБ- 
дуетъ видфть не побужденіе Колоссянъ къ благодарен, 
а изъявленіе Апостоломъ благодаренія Богу и Отцу, что 
призвалъ +465 въ причасте наслЁщя святыхъ, т.-е. въ 
царство Сына любве Своея. И это тфмъ болЪе пред- 
ставляется умфетнымъ, что съ сего стиха Апостолъ 
перемънилъ лица, къ коимъ обращаетъ р$чь: то гово- 
рилъ: вамз, т.-е. Колоссянамъ, а теперь говорить: +4сё, 
давая рагум%ть, что онъ начинаетъ говорить объ общемъ 
христіанекомъ дфлф, какъ показываеть и содержаніе 
этого и послБдующихъ стиховъ. Это и заставляетъ при- 
знать, что св. Павелъ съ симъ стихомъ переходить къ 
изображению домостроительства спасенія въ Господћ 


[исус$ Христ%. 
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а). 


Краткое изображен домостроительства спасенія. 


1, 12—28. 


Изображая сіе домостроительетво, Апостолъ сначала 
показываетъ, аа) въ чемъ существенная сила домострои- 
тельства 12—14; 66) потомъ живописуетъ божественный 
ликъ Самого Спасителя, 15—21, и наконецъ вв) пред- 
ставляеть самихъ Колоссянъ участниками въ семъ спа- 
сени, 21—28. | 


аа). 


Ст. 12 Благодаряще Бога и Отца, призвавшаго нас 
вь причастие наслњдія святыхь во свњтт. 

Благодаряще. Если соединимъ это слово съ не преста- 
вмз, выйдетъ: не преставмь благодаряще, — непрестанно 
благодаримъ. Такъ св. Златоустъ: „Посл$довательность 
мыслей у Апостола такова: мы не престаемъ молиться о 
васъ и благодарить Бога за прежнее. Видишь ли, какъ 
вступаетъ онъ въ слово о СынЪ?“ Св. Златоустъ пола- 
гаетъ, что здБеь началось слово о домостроительетвЪ 
спасенія. Такъ и другіе наши толковники. Блаженный 
Өеодоритъ пишетъ: „пфенословимъ человфколюбиваго 
Владыку, что вась недостойныхъ содфлалъ причастниками 
свЪта святыхъ. Благодарешехъ Апостолъ показуетъ не- 
изреченность Божія человћколюбія и величіе Божія о 
насъ домостроительства.“ Такъ и блаженный Өеофилакт-ь: 
„Сказавши: молюсь, да даруетъ вамъ Богъ такія и такія 
блага, теперь говоритъ: благодарю за полученное нами 


прежде. Әтимъ незамфтно онъ вводитъ ихъ въ слово о 
(ын. “ 
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Такъ будемъ благодаряще понимать: благодаримә, и 
видЪть здБсь начало слова о домостроительствВ спасенія 
въ Господћ Іисусв Хриет%. 

Прилично Апостолъ начинаеть сіе слово благодарені- 
емъ: ибо только помысли о безнадежности нашего поло- 
женія, и противопоставь ему, въ какое благобытіе и ка- 
кую славу возведены мы, ничего нечаявше и ничего не- 
достойные, и какимъ дивнымъ притомъ домостроитель- 
ствомъ, и прими все это въ чувство; то не найдти тебЪ 
словъ для выраженія своихъ благодарныхъ чувствъ: бу- 
дешь только взывать: слава Тебъ, Боже! слава Теб, 
Боже! Еслибъ отъ золь только были мы избавлены, и 
какимъ-либо служебнымъ духом; и то было бы величайшее 
благо. А то Сынъ Божій нисходитъ, принимаетъ на Себя 
б$дное естество наше, и, проведши чрезъ искупительныя 
страданія и смерть, и воскресивши, посаждаетъ одесную 
Бога и Отца; за тфмъ послфдовала благодать Ов. Духа, 
которая веБхъ вфрующихъ дфлаеть сынами и дщерями 
Богу съ обБтованіемъ, что и они всф будуть тамъже, 
идъжеё есть Христос одесную Бога сњдя (Тоан. 12, 26; 
Кол 3, 1). Кто найдетъ достаточно словъ, чтобъ достойно, 
не въ мфру блага, а въ мру чувства, возблагодарить 
премилосердаго Бога нашего? 

Благодаримъ, говоритъ, Бога и Отца. Домостроитель- 
ство спасенія совершено Отцемъ чрезъ Сына во Святомъ 
Дух; спасеніе каждаго, по сему домостроительству, со- 
вершается Отцемъ въ Сын$ чрезъ Святаго Духа. Чего же 
ради благодаримъ только Бога и Отца?— Лжеучители, со- 
блазнявшіе Колоссянъ, исходнымъ пунктомъ лжеученія 
имли вфроятно положеше, что Богъ совершенно отд%- 
ленъ отъ твари. Тварь, говорили, не можетъ сносить 
дЬйствія Бога. Почему отъ Бога изошло множество по- 
средетвующихъ силъ —-духовъ, которые, все ниже и ниже 
нисходя, явились наконецъ такими, что и съ тварями 
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могли входить въ сношеніе, творить ихъ и поддерживать. 
Въ числ сихъ силъ, по ихнему, былъ и Сынъ, и [исусъ, 
и Христосъ. Чтобъ показать, что исходный пунктъ лже- 
учителей ложенъ , Апостолъ обращается съ благодареніемъ 
къ Богу Отцу, внушая тъмъ, что Богъ Отецъ не только 
не отдЪленъ отъ насъ, напротивъ Онъ призвалъ насъ, из- 
бавилъ насъ отъ власти темныя и преетавилъ въ цар- 
ство Сына. О Сын же велфдъ за симъ скажетъ, что 
Онъ не только не есть изъ числа сотворенныхъ силъ, 
а`напротивъ есть Творецъ вефхъ ихъ, Оамъ пребывая 
едино съ Отцемъ. 

Благодарить Бога и Отца призвавшаго насо. Зам тимъ 
о чтеніи: по славянски стоить вас2; но ев. Златоустъ, Өео- 
доритъ, Әкуменій и почти вс другіе читають: нась.. 
Также всф наши, и другіе ве, читаютъ не —призвавшаго, 
хаћесауті, а іхауосаут!, удовлившаго, признавшаго насъ 
гожими или сдБлавшаго способными. Весьма немногіе 
читаютъ оба слова. Будемъ читать: удовлившаго ноо. 
Ов. Златоусть такое дфлаеть наведеніе при семъ слов: 
„таково, говорить, дарованное, что оно не только дано, 
но и сдфлало насъ сильными для причастія дарованнаго 
(или. какъ деофилактъ: „что оно не только сдБлало насъ 
богатыми, но и дало намъ способность и силу явиться 
достойно получившими его“). И такъ слово: удовлившаго, 
гхауосауті, сдфлавшаго насъ способными, имфеть здфеь 
важное значете. Пусть бы, наприифръ, царь небольшихъ 
дарованій челов$ку поручилъ какое-либо начальствоване; 
но достоинство онъ даль, а способности вести дфло на- 
чальствованія онь не могъ дать. Оттого такому человћку 
честь обращается въ посмфшище. Но еслибы онъ и 
достоинство даль ему, и сдфлалъ его способнымъ занять 
почетное мето и годнымъ къ управлению; тогда это была 
бы настоящая честь. Тоже самое говорится и здћеь, —что 
Богъ не только даровалъ намъ честь, но и сдфлаль насъ 
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сильными къ принятію ея; ибо сугубая честь —дать и при- 
готовить въ человЪкЪ способность для принятія дара. 

Сказавши это, Апостолъ показываетъ далфе, какой че- 
сти мы сподобились и чрезъ что сдълались способными 
къ ней, говоря: в причастієнасльдія святыхь во свњтњ. 
Причастие наслћдія святыхъ-—честь, а какъ сдфлались мы 
къ ней гожими, показываетъ слово: во свњтњ. Что есть 
насльдіе святылхь?! Царство Христово, царство благодати, 
вводящее и въ царство славы. Въ слъдующемъ же стихЪ 
говорится, что Богъ преставилъ насъ въ царство Сына 
любве Своея. Въ прощальной р$чи къ Ефесеямъ Апостолъ. 
говорилъ: нынь предаю вась, брате, Богови и слову 
благодати Юго, ногущему наздати и дати вамё наслњ- 
0 во освященныхь всљаљ (ДФян. 20, 32). ЗдЪеь будто 
боле видится царство небесное. Въ р$чи своей къ Аг- 
риш, Апостолъ о томъ, къ чему призвалъ его Господь, 
такъ говорить словами Самого Господа: отверстии очи 
ить (языковъ), да обратятся отё тмы вг свъть и отв 
области сатанины кз Богу, еже пріяти имг оставленв 
грњховё и достояніє во святылљ, вњрою, яже в5 Мя (ДћЪян. 
26, 18). Здфеь же видится боле царство благодати. Оба 
царства неразд$лимы: царство Христово есть единое 
царство. | 

Въ семъ-то царств имфть часть сдфлалъ способными 
Богъ и Отецъ. Удовлившаго нась въ причастие, ес түру 
неба, сдфлавшаго насъ гожими имфть часть или вету- 
пить въ причастіе. Въ отношеніи къ царетву славы при- 
личне сказать: имъть часть, т.-е. каждому свою, а въ 
отношеніи къ царству благодати приличи$е сказать: вету- 
пить въ причасте, ибо хотя и здфеь каждый свою иметь 
часть, противу силы евоей, но это не видно; видно же, 
что всякій вступающій въ него имћетъ вое потребное, 
не менће всфхъ другихъ. Въ отношеніи къ тому говорится: 
обители многи суть (Іоан. 14, 2), а въ отношеніи къ 
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этому: несть йдей, ни еллинә, ни мужескій полз, ни 
женск (Гал. З, 28). 

Какъ сдфлались мы гожими вступить въ царство Хри- 
стово, показываетъ слово: во свњтњ, подъ коимъ разу- 
мфется свЪтъ вфдфшя, чрезъ благовъстіе сообщаемый и 
пріемлемый вБрою, и тьму невБдБнія разгоняющій, —и 
свЪть благодати, чрезъ таинетва подаемый и еилою воз- 
рожденія тьму грБховную прогоняющий. Истина въ слов 
Божіемъ и благодать въ таинствахъ—двф спасительныя 
вилы, дЪйствующія на земл въ Церкви для вфрующихъ, 
а вн ея для невћрующихъ. НФкоторые во свњтњ отно- 
сять къ наслБдію будущему, въ томъ значеніи, что оно 
будетъ свфтло. Но лучше относить къ удовлившаго, какъ 
способъ; силу же свъта можно простирать и до будущаго 
царства: здБсь —евЪтъ, а тамъ свфтъ свБтлће; но тотъ 
и другой главнымъ образомъ духовный, состоящій въ 
вЬдБній и святости отъ преисполненія благодатію Духа. 
ВяЪшній же свфтъ будетъ только отражешемъ сего. Бла- 
женный Өеофилактъ пишетъ: „во свътњ, и будущемъ и 
настоящемъ: ибо и нынъ проевфтилъ насъ Богъ, открывъ 
намъ такія таинства, и въ будущемъ подастъ намъ еще 
обильнфйший и дивнфйпий евЪтъ.“ 

Ст. 18. Иже избави нас от власти темныя, и престави 
вг царство Сына любве (воея. 

Иже, т.-е. Богъ Отецъ, избавилъ насъ отъ власти тем- 
ныя. Темная власть кто такая? Ллаволъ и сатана, кото- 
рый есть темная и нечистая сила. „Властію темною 
Апостолъ назвалъ владычество діавола“ (Өеод.). „Изба- 
вил, говоритъ, отг власти темныя, т.-е. отъ прелести 
и господства діавола. Не сказаль просто: отъ тьмы, но— 
отъ власти; ибо длаволъ надъ нами имћетъ великую власть 
и господство. Тяжко быть и просто подъ даволомъ, 
а подъ діаволомъ со властію и того тяжелће. Не сказалъ: 
вывелъ, а-—исторгъ, показывая съ одной стороны бд- 
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ственность нашу и крЪпость плфна нашего, сеъ другой 
удобство и легкость, съ какою совершила сіе сила Божія“ 
(св. Злат.). 

Какъ исторгъ насъ Богъ Отецъ отъ такой власти? По- 
славъ Сына Своего единороднаго и чрезъ Него устроивъ 
такое домостроительство спасенія, которое разрушило 
дла діавола. На чемъ держится власть діавола надъ нами? 
На грх%. Господь смертю Своею загладилъ ве грЪхи 
наши, и всякій вфрующий въ Него получаетъ отпущеніе 
своихъ гр$ховъ. Но внутри остается сила грфховная, ко- 
торая какъ законъ ведетъ ко грЬхамъ. Вфрующему по- 
дается благодать Духа, которая подећкаетгъ эту силу гр$ха. 
Законъ Духа жизни о Христ»ь [исусь освобождаетъ его 
от». закона гръховнаго, яко ктому не работати ему зръху 
(Рим. 8, 2; 6, 6). Такимъ образомъ, по домостроитель- 
ству спасенія нашего, бразды власти темной вырываются 
изъ рукъ діавола, не за что ему взять насъ, нЬтъ орудія 
для насилованія. 

И престави вь царство Сына любве Своея. Это совер- 
шается въ одинъ актъ. Таково домостроительство, что 
избавляя отъ темной власти, оно въ тоже время вводитъ 
въ свБтлое царетво Сына, или чрезъ введене въ сіе 
царство избавляетъ отъ той власти. „Избавивъ насъ 
отъ тьмы, сподобилъ царствая Сына“ (Өеод.). „Итакъ Богъ 
явилъ Свое человфколюбе не въ освобожденіи только 
насъ оть тьмы. Великое конечно дфло и освободить отъ 
тьмы: но быть введеннымъ въ царство —еще больше.. Смо- 
три же, какъ многосложенъ даръ! И престави вг цар- 
ство Сына љюбве Своея. Не просто сказалъ: въ царство 
небесное, но сообщилъ слову большую важность, назвавъ 
царство небесное царствомъ Сына; ибо нЪтъ похвалы 
больше сей, какъ и въ другомъ м$етф говорить онъ: 
аще. терпим, сь Нимь.и воцаримся (2 Тим. 2, 12). Того- 
же удостоилъ насъ, говоритъ, чего и Сына, и не это 
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только, но прибавилъ еще —возлюбленнаго: враговъ омра- 
ченныхъ вдругъ переставилъ туда, гд Сынъ, облекъ оди- 
наковою съ Нимъ честію. Такъ, чтобы показать великость 
дара, не призналъ достаточнымъ сказать – въ царетво, а 
прибавилъ еще— Сына; и этого было недовельно. присоеди- 
нилъ —возлюбленнаго.“ (св. Злат.). 

Сынё любве значить истинный Сынъ, Сынъ естества, 
соеетественный. Ибо Бого любы есть (1 Іоан. 4, 16). Суще- 
ство Бога—любовь. Сынъ любве есть Сынъ существа От- 
чаго, сосущественный, единосущный. Сего ради и Сынъ 
весь есть любовь, и Богу Отцу возлюбленъ. „Сыном 
любве нарекъ Апостолъ Владыку Христа, научая, что воз- 
любленъ Онъ Отцу, не яко тварь и рабъ, но какъ Сынъ. 
Онъ есть Сынъ возлюбленный, т.-е. истинный. Такъ Богъ 
наименовалъ и Исаака, сказавъ: пойми сына твоего в08- 
любленнаго (Быт. 22, 2), т.-е. настоящаго сына, сына 
естества твоего, который дороже для тебя другихъ“ 
(Өеод.). | 

От. 14. 0 немже имамы чизбавленіе кровію Его, и 
оставленіе ртов. 

Это есть пояснеше, какъ избавлены мы отъ власти 
темныя: избавлены чрезъ отпущеше грфховъ и освобож- 
дене отъ силы грБха живущаго въ насъ, — то и другое, — 
кровію воплотившагося Сына Божия. Этимъ пресечена 
всякая надъ нами власть діавола и вс его покушенія 
снова завладБть нами. Апостолъ пояениль только одну 
половину сказаннаго - какъ избавляемся отъ власти тем- 
ныя, а вторую, какъ преставляемы бываемъ въ царство 
Сына, онъ не счель нужнымъ пояснять, потому что въ 
дЪйствительности то и другое совершается вифетБ и одно 
безъ другаго не бываетъ. Блаженный Өеофилактъ, по руко- 
водству св. Златоуста, пишетъ на сіе: „Дабы слыша, что 
избавилъ насъ Отецъ, ты не подумалъ, что Сынъ исклю- 
чается изъ сего и не показалъь намъ никакого блага, 
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Апостолъ все даетъ теперь Сыну, какъ прежде далъ Отцу. 
Ибо что мы преставлены въ царство, виновникъ этого 
Сынъ, даровавшій намъ искуплене кровію Своею, и остав- 
лене грфховъ. Ибо еслибъ мы не были искуплены и 
не получили оставленія грфховъ, то не были бы престав- 
лены и въ царство. Такъ что Онъ проложилъ путь дару 
Отца. То невозможно, чтобы пребывающимъ во гр$хахъ 
Онъ даровалъ царство. Избавивъ отъ грфха, Сынъ от- 
крылъ входъ въ царство. Такимъ образомъ Сынъ изба- 
вилъ, Сынъ же и привелъ въ царство.“ 

Но-можно въ семъ мъст видфть не объясненіе предыду- 
щаго, а его дополненіе. Сказано, что мы избавлены отъ 
власти темныя тБмъ, что прощены намъ грхи и дана сила 
преодолћвать ихъ. Но здфеь механическаго ничего нЪтъ. 
Сила на преодолъніе грфха дается; но ею должно. поль- 
зоваться, прилагая и свое усердіе. Вознеради, и сила 
данная останется въ бездфйстви. Придетъ грЪхъ, и одол$- 
етъ. Какъ быть, когда это случится? Отвфтъ ваходимъ у 
св.. Іоанна Богослова: чадца моя, сія пишу вамз, да не 
согръшаете: и аще кто согрњшитё, ходатая имамы ко 
Отцу, Лисуса Христа праведника (1 Іоан. 2, 1). Поелћд- 
нее есть тоже, что и св. Павель говорить: о Нем» всегда 
имњемь мы избавленіє кровію Его и оставленіе грњкове. 
Цфна крови Сына Божія непрестанно дфйственна, и путь 
къ цріобщенію силф ея всегда открытъ: иди и пользуйся 
избавлетемъ силою ея, если имфешь нужду. 


66). 


ДоселБ, 12 —– 14, показалъ св. Павелъ, что имфемъ мы 
во Христ шеус$ Господ$ нашемъ, или въ чемъ существен- 
ная сила домостроительства спасенія. Теперь приступаетъ 
къ показанію, кто есть сей устроитель нашего снаесенія, 
15—20. Нужно это было для отраженія ложныхъ ученій, 
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которыми недобрые мудрователи покушались возмутить 
чистую вру Колоссянъ. ТФ ставили Христа Господа въ 
рядъ, хотя и высшихъ, но тварныхъ силъ. Почему ев. 
Павелъ выставляетъ ту истину, что Спаситель нашъ есть 
Богъ истинный, естествомъ Богъ, Коимъне пересталъ быть 
и воплотившись для совершенія домостроительства спа- 
сенія нашего. Мысль Апостола утверждена на божескомъ 
лик Христа Господа, еБдящаго одесную Бога Отца, 
покланяемаго вевми силами небесными. Къ созерцанію 
сего онъ востекъ и насъ возвелъ, сказавши предъ симъ, 
что въ Господ$ [исус$ мы всегда имћемъ избавлеше и 
оставлене грЕховъ. Ибо причина сему, не здЪеь, а въ 
другихъ м$етахъ, имъ высказанная, есть та, что Онъ 
сБдитъ одесную Бога Отца и ходатайствуетъ о насъ (Рим. 
8, 34). Почему при тЬхъ словахъ мысли нашей естествен- 
но возноситься на сю высоту, чтобы вифетЪ съ Апосто- 
ломъ, вперивъ взоръ ума въ божественный ликъ Христа 
Спасителя, внимать словамъ его о Божеств% Іисуса Хри- 
ста Господа. 

Божественное величе Христа Спасителя, ни для какой 
твари недосязаемое и невм$етимое, св. Павелъ живопису- 
етъ, представляя, что есть Господь Іисусъ, х) яко Богъ, 
самъ въ себ, отр$шенно отъ воплощенія, 15—17, и что 
Онъ есть, 8) яко Богочеловћкъ, по воплощенному домо- 
строительству спасешя нашего, 18—20. Это дЪленте, тече- 
нівмъ мыслей опредфляемое, видно и внфшно въ обраг% 
рБчи: иже есть 15;—и той есть 18. 


а). 


Господь Іисусъ Христосъ, по божеству есть аа) едино- 
сущный Богу Отцу, прежде вЪкъ рожденный Сынъ, 15; 88) 
Творецъ всего сущаго, 16, и үү) Вседержитель, 17. 
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аа). 


Ст. 15. Иже есть образь Бога невидимаго, перворожден 
всея твари. 

Образг —указываетъ на единосущіе со Отцемъ; въ силу 
чего? въ силу того, что рожденъ. Поелику рожденъ, еди- 
носущенъ; единосущенъ же будучи, есть образъ. 

Иже есть образь Бога, образъ существенный, точь- 
вЪ-точь сходный, ни въ чемъ неотличный. Что есть 
Отецъ, то и Онъ. Смотри на Отца, смотри на Сына, — 
никакого отличія, кромф рожденія. Св. Златоуеть гово- 
рить: „елово:- образг указываетъ на атпоара\\ћахтоу, на 
точь-въ-точь сходность, на ни въ чемъ неотличность; 
посему Онъ (Господь) апара\\ахтос, точь-въ-точь сходенъ 
(съ Отцемъ), ни въ чемъ не отличен» (отъ Него). “ Бла- 
женный Өводоритъ пишетъ: „Образ означаетъ едино- 
суще. Неодушевленные образы не имфютъ въ себ 
сущности того, чего суть образы, но образъ живый и 
ничЪмъ неразнствующій имћетъ одно естество съ перво- 
образомъ.“ Тоже читаемъ у Әкуменія: „Апостолъ Сына 
называеть образохъ (Отца), по причин ни въ чемь 
неотличности отъ Него, и всесторонней сходности и 
равенства, какъ ехраүєіоу, по нынфшнему сказать, какъ 
фотографическій отпечатокъ первообразной красоты.“ 
Приложимъ и Өеофилактово слово: „Говоря: иже есть 
образх Бога, Апостолъ представляетъ здфеь божескую 
славу и велите Единороднаго. 0бразг, говорит», есть, 
т.-е. точь-въ-точь сходенъ, ни въ чемъ неотличенъ. НЪтъ 
мфры для величія Его, чтобъ (смфривши) могъ ты ска- 
зать, сколько недостаетъ въ Немъ (противъ Отца). Еслибъ 
Онъ былъ образъ, какъ человЪкъ, то имфлъ бы ты что 
сказать (въ семъ отношени), потому что этотъ образъ 
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(человфческй) никогда не доходить до первообраза. 
Поелику же Онъ есть образъ, какъ Богъ и Сынъ Бо- 
жій, то есть образъ Бога совершенно сходный.“ 

Къ болфе ясному представленію, какъ Богъ Сынъ есть 
образъ Бога Отца, могутъ вести слЬдующія мета Писа- 
нія: Иже во образњ Божіи сый, не восхицещемз непщева 
быти равенѕ Богу (Фил. 2, 6); и: иже сый сіяніе славы 
н образь тпостаси Его (Евр. 1. 3). Послъднее м%ето 
даеть мысль, что Богь Отецъ видить въ Бог Оынвћ от- 
ображеніе славы божества Своего, почему Онъ и есть 
образъ упостаси Его. Какъ въ зеркал%, употребимъ чело- 
вфческое сравнеше, во всей точности отражается смотря- 
щійся въ него весь какъ есть: такъ весь какъ есть, суще- 
ственно, всъмъ божествомъ своимъ отображается Отецъ въ 
Сын. Первое же мЪсто внушаетъ, что БогъОынъ, сый вћъч- 
но во образ Божии, или будучи существеннымъ образоиъ 
Бога, есть равенъ Богу Отцу, стоить на одной лини, 
если можно такъ выразиться о божескихъ лицахъ, 19а — 
на одной линіи божескаго величія съ Богоиъ Отцемъ; 
чему невозможно иначе быть какъ по единосущію. 

Иже есть образь Бога невидимаго. Выраженіе это по- 
раждаетъ мысль, будто невидимое божеское естество дф- 
лается видимымъ въ Сын%, въ предвчномъ Юго выну- 
быти. Но думать такъ не слфдуетъ. Если Оынъ есть 
точный образъ Бога невидимаго, то и Онъ невидимъ: 
иначе Онъ не быль бы`точнымь образомъ. Онъ есть 
образъ Бога невидимаго, но образъ невидимый. Неви- 
димъ Богъ въ Троицф покланяемый, —невидимъ Отецъ, 
невидимъ Сынъ, невидимъ Духъ’ Святый. Св. Златоусть 
говорить: „Юсли Онъ (—-Богъ) невидимъ, то и (образъ 
Его) также невидимъ, потому что въ противномъ случаћ 
не быль бы образомъ.“ Блаженный Өөеофилактъ заклю- 
чаетъ: „Итакъ то и другое соединяй, полагая, что Еди- 
нородный есть обоя, —и образъ и невидимый. “ 
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И въ воплощени Бога Слова невидимое Божество 
не сдфлалось видимымъ, а только присутств1е Его стало 
какъбы осязаемо познаваемымъ, но все же мысленно, а 
не видимо. Такъ св. Апостолы умно узрли въ ГосподЪ 
Спасител невидимое Божество, и исповфдали: Ты еси 
Христосё Сынё Бога живаго (Ме. 16, 16); такъ по во- 
скресеніи св. дома, какъбы осязая невидимое Божество, 
въ мысленномъ однакожъ узрЪніи Юго воззвалъ: Господь 
мой и Богь мой! (Іоан. 20, 28); такъ, когда возносился 
Господь видимо на небеса, невидимому въ немъ Боже- 
ству поклонились ангелы, и доселБ кланяются Ему въ 
сБдящемъ одесную Бога Христ Спасител (Евр. 1, 6; 
1 Петр. 8, 22). И еще узритея невидимое Божество въ 
Видимомъ, грядущемъ судить живыхъ и мертвыхъ. Ам- 
врос1асть пишетъ: „Господь сказалъ Филиппу: видњвый 
Мя, видь Отца: и како ты глаголеши: покажи намә 
Отца? Не върувши ли, яко Азь во Отцњ, и Отецг во 
Инь есть (Тоан. 14, 10). Единосущіе Отца и Сына есть 
то, что Они едино суть, такъ что видящій Сына видить 
Отца. Но какимъ образомъ Филиппъ, видя Сына, могъ 
видфть Отца? Мысленными очами, видя божескія дла 
Сына. Что творилъ Сынъ, о томъ сказывалъ, что оно 
Отцево, показывая единство божеской силы. Т$мъже 
образомъ и Іаковъ видфль Бога; почему и названъ Из- 
раилемъ. т.-е. человфкомъ видящимъ Бога (Быт. 52, 
28). Итакъ потому Господь названъ образомъ Бога неви. 
димаго, чтобы дать разум%фть, что Самъ Онъ есть Богъ, 
который въ Немъ мысленно видится. Отецъ же никогда 
никоимъ образомъ не являлся видимо, какъ сказано въ 
Евангели: Бога никтоже видњ нигдњже (Тоан. 1, 18).“ 

Перворожденх всел твари, „т.-е. рожденъ прежде вся- · 
кой твари“ (Өеодоритъ). Если рожденъ, то отъ существа 
и естества Отца; елфдовательно есть единосущенъ Ему; 
въ чемъ прямое основаніе и того, что есть образъ Его. 
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:Перворождень всея твари. Этими словами опредфляют- 
ся два отвошенія Сына: къ Богу Отцу, что Онъ рожденъ 
отъ Него, и къ тварямъ, что Онъ прежде всъхъ ихъ не 
сотворенъ, а рожденъ. Этимъ означается безконечное 
отстояніе отъ Него твари. Блаженный Өеофилактъ пи- 
шетъ: „Апоетолъ показываетъ, что Сынъ есть прежде 
всякой твари. Какъ есть? Чрезъ рождеше. Смотри, ка- 
кова мудрость Апостола: не сказалъ просто, что Онъ 
прежде всякой твари, чтобъ, слыша это, ты не подумаль, 
что Онъ есть особо отъ Бога Отца; но сказалъ: рожденъ 
прежде всякой твари, научая тебя, что Онъ имфетъ Отца 
и отъ Него рожденъ есть. И этимъ вмфетф показаль. 
что инъ есть Онъ, и ино оть Него все прочее: Онъ 
Сынъ изь Отца, а прочее все тварь, именно Имъ ео- 
творенная.“ 

Аріане думали имфть большую опору для своего лже- 
учешя въ семъ иъстБ. Перворождень всея твари, толко- 
вали они, означаетъ, что Онъ стоить во главф тварей, 
и какь первый изъ нихъ, Самъ тварь. Но въ такомъ 
случаБ Апостолъ не сказалъ бы: перворожденг, а перво- 
здань (св. Златоустъ). „А если вы слово: перворожденъ 
считаете равнозначительнымъ слову: первозданъ; то Апо- 
столъ сказалъ бы: перворожденъ (въ смысл первозданъ) 
иныхъ тварей, кром Его, прежде ихъ рожденнаго (въ 
смыслБ созданнаго)“ (Аөанасій Великій). Но Апостолъ 
говорить: перворожденг. Рожденъ; слфдовательно одного 
есть естества съ рождшимъ Его, Богомъ Отцемъ, и чрезъ 
то безконечно отетоить отъ твари. Рожденъ прежде вея- 
кой твари, слфдовательно вченъ: ибо время, какъ не- 
отъемлемая форма тварнаго бытія, произошло вмфет 
съ тварію. Прежде твари въчность; и Рожденный прежде 
твари вфченъ; чБмъ опять полагается безконечное от- 
стояте Сына Божія отъ твари. Сверхъ того перворожден- 
ный всякой твари велёдъ за симъ именуется Творцемъ 
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всяческихъ. Но когда творится что, изъ ничего творится. 
Творить же изъ ничего можеть только Тотъ, Кто самъ 
есть Сый; кто же самъ изъ ничего есть, какъ тварь, 
тоть творить не можеть. Слфдовательно если перворож= 
денный всякой твари все сотворилъ, то самъ Онъ не 
можеть быть тваршю. 


68). 


От. 16. Яко Тьмь создана быша всяческая, яжг на 
небеси, и яжг на земли, видимая и невидимая, аще пре- 
столи, аще господствія, аще начала, аще власти: всяче- 
ская Тюм и о Нем создашася. 

Яко — означаетъ, что тБмъ, что здБсь говорится, 
доказывается предъидущее. Поелику все создано Сыномъ, 
то очевидно, что Онъ прежде всякой твари, и что Самъ 
не есть тварь, а есть Сый; иначе не могъ бы создавать 
изъ ничего; но не есть особо отъ Отца, а есть отъ Него 
и въ Немъ образоиъ рожденія, не отдћляясь однакожъ 
отъ Него. 7%мә, ву аото, а въ конц стиха говорится 
ді аотоо хай е< аотоу, — все вмБетћ: въ Немъ, чрезъ 
Него и въ Него или для Него Апостольский умъ, бого- 
просвЬщенный, конечно опредфленно видфлъ, какіе от- 
тБнки или стороны творческаго дла обозначаются каж- 
дымъ изъ сихъ выраженій. А намъ можно сознаться, 
что не можемъ съ увЪренностію утверждать, что однимъ 
выражешемъ означается именно то-то, другимъ то-то, 
третьимъ то-то. Намъ лучше полагать, что такъ многими 
оборотами рћчи выражается лишь: что бы кто ни при- 
думаль потребнымъ въ дВлф творевя, все то есть въ 
Творцф Сын, проявлено Имъ и вложено въ дёло тво- 
решя. Богь Сынъ все создаль Самъ, Своею силою и 
для Себя. Со стороны ничто пособетвующее сюда не 
привходило. 
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Обздана быша Тьмё, т.-е. какъ предъ симъ, /7ерво- 
рожденнымг, и какъ еще повыше, Сыном Божіимг. ДЪ- 
ло творенія есть дфло Бога Тріупостаснаго, Отца, Сы- 
на и Святаго: Духа, нераздъльно. Ов. Аөанасій Великій 
многократно выражаетъ се такъ: все сотворено Отцемъ 
въ Сынф чрезъ Святаго Духа, или Отцемъ чрезъ Сына 
во Овятомъ Духф. Почему Творецъ — Отецъ, Творець— 
Сынъ, Творецъ —Духъ Святый, но не три Творца, а единъ 
есть Творецъ. Пророкъ Давидъ такъ исповъдуетъ ее: 
Словом5 Господнимг небеса утвердишася, и Духом усте Его 
вся сила ить (Пе. 32, 6). Еели въ Писатяхъ новаго 
завфта боле встрБчаемъ м$етъ, въ коихъ твореніе при- 
писывается Сыну; то это потому, что святымъ Апосто- 
ламъ належала наибольшая потребность доказывать бо- 
жество Господа Гисуса Христа, Сына Божія воплотив- 
шагося, такъ какъ въ Немъ видимость естества человћ- 
ческаго сокрывала невидимое Его божество; а наисиль- 
нфйшимь доказательствомъ божества служитъ творче- 
ство: ибо кто творить изъ ничего, тотъ есть Сый, того 
сущность есть-—быть, совм$щая въ себф и всю полноту 
совершенствъ. Такъ и въ настоящемъ послами Апосто- 
лу нужно было поставить на видъ божеское величіе 
Христа Спасителя. — онъ и говорить, что Имъ, яко Сы- 
номъ Божимъ и Богомъ, создана быша всяческая, не 
отетраняя конечно въ ум$ своемъ Отца и Духа Святаго. 

Замтимъ при семъ, что всф покушенія опредфлить, 
что именно принадлежало Сыну въ длЕ творенія, не 
должны быть почитаемы чфмъ-либо достойнымъ полнаго 
согласія, уваженія и вниманія. Считаются, наприм$ръ, 
много объясняющими такія выраженія, что Сынъ есть 
въ дБлЬ творенія сапѕа іпѕігитепќаіѕ или сайѕа ехетріа- 
гіз: первымъ означается, что Сынъ есть орудіе творенія, 
а вторымъ, что Онъ, хакъ премудроеть, есть еоҳержа- 
тель идей веБхъ тварей. То и другое выраженіе будто 
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объясняетъ что-то; но оба они устраняютъ Сына отъ 
творчества: ибо если Сынъ орудіе, то не Онъ творитъ, 
а Имъ Отецъ; и если Онъ есть только содержатель идей, 
то представляется чЪмъ-то покоющимся, а не дЪйетвую- 
щимъ. Ктому же разумно ли говорить, что въ равныхъ 
во всемъ лицахъ Бога, одно есть орудіе другаго? И умфет- 
но ли думать, что идеи тварей только у Сына, а неи 
у Отца и Духа Святаго? А если и у нихъ, то зачфмъ 
и философетвовать: Сынъ сацза ехешріагіз? Если ум%ст- 
но примнять дфло творешя къ дфятельности нашей 
души; то смотри всякъ, какъ она дфйствуетъь. Что бы 
она ни дЪлала, всегда работаетъ већми своими силами, — 
и умомъ и волею и чувствомъ. Но стань разбирать и 
раздћлять, что какой силБ принадлежитъ въ дВлБ, ни- 
какъ не разберешь съ точноетю. Такъ если и въ сво- 
емъ дл не можемъ доискаться такихъ различій; гд 
же намъ домыслиться, что въ дълЬ Бога Тріупостаснаго 
принадлежить какому лицу? И это т$мъ паче, что и 
подобіе трехъ силь въ единой душ тремъ үпостасямъ 
въ единомъ Богф есть крайне слабое, хотя и можетъ 
быть принимаемо во вниманіе при размышленіи о Бог: 
ибо въ ней образъ Божій есть. 

Всяческая— все сущее. Затфмъ перечисляетъ, ляже на 
небеси и на земли, —земля со всфми на ней тварями, и 
небо со веБмъ, сущимъ на немъ. Потомъ такъ какъ при 
словћ —яже на небеси, иной могъ ограничиться помыш- 
леніемъ лишь о солнц, лунф и звЪздахъ, а Апостолу 
нужно было указать не это одно; то онъ присовокупилъ 
видимая и невидимая, какъбы говоря: не это только од- 
но разумћю я, но и то что сокрыто въ нихъ, разумћю 
не видимый только міръ, но и невидимый, духовный. На- 
конецъ чтобы кто и въ этомъ мір духовъ не исключилъ 
кого-либо изъ числа сотворенныхь Богомъ Сыномъ, Апо- 


столъ перескавываетъ по именамъ сонмы ихъ, (146 пре- 
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столи, аще господствія, аще начала, аще власти, и за- 
ключаетъ —6сяческая. Тюмз и о Нем создашася, — все, 
все что бы ты не придумалъ и не призналь сущеетвую- 
щӣмъ, все Имъ создано. 

Ов. Павлу особенно нужно было остановить вниманіе 
на этомъ невидимомъ мфЪ небесныхъ силъ духовныхъ, 
потому что соблазнявшіе Колоссянъ лжеучители умство · 
вали о нихъ не какъ должно, и въ рядъ ихъ ставили 
Христа, Јисуса и Сына. Апостолъ говорить, что Гос- 
подь Іисусъ Христосъ Сынъ Божій, воплотившійся, не 
только не изъ числа ихъ, а напротивъ есть Творецъ 
ихъ и Богъ. Перечисляетъ онъ лишь четыре сонма ихъ, 
надо полагать, только для примъра. Можно дополнять: 
эти и всё другіе ихъ сонмы, какіе есть. Перечислять 
же већ чины ангельскіе не настояло нужды. Не объ нихъ 
рфчь, а о божеств Господа (Спасителя которое дока- 
зывается наипаче творчествомъ. Сказавъ: всяческая Тњмё 
и о Нем создашася, Апостолъ даетъ разумъть, что ни- 
чего не остается не созданнаго Имъ, кром$ конечно Ду- 
ха, иже отъ Отца исходить (Өеоф.). 


Үү). 


От. 17. И Той есть прежде всьо, и всяческая вь Немо 
состоятся. 
_ „Часто повторяетъ одно и то же, что бы учащенемъ 
словъ, какъбы частыми ударами, съ корнемъ изефчь не- 
честивое учене. И смотри, не сказалъ: пришель въ бы- 
те прежде вехъ, но: 70й есть прежде всьжь, что свой- 
ственно Богу“ (св. Злат., Өеод. и Өеоф.). „Что бы ты 
Ни придумалъ, найдешь, что Онъ есть прежде того, пред- 
существуетъ тому, сопребывая вфчно со Отцемъ и Ду- 
хомъ“ (Әкум.). °„Прежде всфхъ Онъ есть; потому что 
Онъ одинъ рожденъ отъ Бога Отца, отъ нерожденнаго 
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естества Бога. А прочее все есть силою Его, которую 
Онъ имфетъ отъ Отца чрезъ рождене; и это не такъ, 
чтобъ сотворенное имЪло какое общене съ Нимъ по 
естеству, но такъ, что получивъ быте изъ ничего отъ 
Сына, дБйствовавшаго по мановеню Бога Отца, (или 
смановенно, единомысленно), оно Имъ и держится въ 
бытіи) (Амв.). „Имъ получило быте, Имъ и продолжа- 
етъ быть“ (Әкум.). 

Это и есть цфль Апостола въ семъ мстЬ — показать, 
что Господь веть и Вседержитель. „ Всяческая в5 Нем 
состоятся. Ибо Онъ не только есть Создатель все1о, 
но и промышляетъ о томъ, что сотворилъ, и править 
твар1ю, и Его премудростію и силою стоитъ она“ (@еод.). 

„Все Имъ держится. Онъ не только привель все это 
изъ небытя въ быте, но и теперь все это содержитъ, 
такъ что еслибы что-либо изъято было изъ Его промыс- 
ла, разрушилось бы и погибло. На Немъ, говорить, 
все утверждаетея, потому что достаточно опереться на 
Него, а Онъ ужъ поддержить и крфико сдержитъ. Да- 
бы ты не подумалъ, что здБеь Онъ есть служебное ору- 
де (т.-е. въ промышленіи, коему орудіемъ служать ан- 
гелы), Апостоль говоритъ, что Онъ все это Самъ содер- 
житъ (Своею приеносущною силою). что не менфе зна- 
чить, какъ и самое твореніе“ (св. Злат.). 


В). 


Показалъ Апостолъ, что есть Господь нашъ Іисусъ 
Христосъ по божеству; теперь начинаетъ рвчь о томъ, 
что Онъ есть по воплощенному домостроительству, 18 — 
20. „Сказавъ о достоинств, онъ говорить потомъ о че- 
ловБколюбіи“ (св. Злат.). „Отъ богословія перешелъ къ 
домостроительству“ (Өеод.).—ЗдБеь раскрываются два 
созерцавія: аа) высота Богочелов+ка, и 88) главное дБ- 
ло Его—примиреніе всяческихъ еъ Богомъ. 
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аа). 


Ст. 18. И Той есть Глава тњлу Перкве, иже есть 
начатокг, перворождень изг мертвыхь, яко да бубетё во 
всњхљ Той первенствуя. 

Той есть глава, —тотъ, о коемъ доселБ возвфщалось. 
Сынъ Божій, рожденный прежде вЪкъ, все сотворившій. 
все содержащій и о всемъ промышляющій, тоть самый 
есть Глава тњлу церкве. Тло Церкви есть стройно со- 
четанная совокупнность вфрующихъ во Христа Спаси- 
теля, облеченныхъ въ Него, Духомъ Святымъ оживо- 
творенныхъ и возрожденныхъ, и въ живомъ состоящихъ 
союз съ Господомъ, — совокупность возетановленнаго 
челов чества. Возетановлено оно первоначально въ Немъ, 
въ Юго лицф, а по Нему и чрезь Него Духомъ Овятымъ 
возстановляются и всё вфрующе, и возстановляемы бы- 
вая, прилБпляются къ Нему существенно, едино съ Нимъ 
бывають и Имъ содержатся: такъ что Онъ есть Глава 
ихъ и какъ родоначальникъ, и какъ держатель ихъ Тамъ 
по порядку естества Онъ все сотворилъ, и всяческая 0 
Немә состоятся; а здЪеь по домостроительству благо- 
дати, все Имъ претворяется и опять о Немъ же со- 
стоится,— пребываетъ и стоить. Такъ Церковь вся еди- 
но съ Нимъ, а чрезъ Него и съ Богомъ Отцемъ. Вее 
возводится къ единоначалію. „Церковь здЪеь стоитъ вмЂ- 
сто всего человћческаго рода“, говоритъ св. Златоусть. 
Это по сил воплощеннаго домостроительства и назна- 
ченію его. Если не веБ войдугъ въ тБло ея для союза 
съ спасительною Главою, не оно виновно, а сами т$, 
кои не войдутъ. „Сказавъ: Глава, Апостолъ хочеть по- 
казать близость къ намъ Господа и вмфетф великость 
человъколюбія Божя, — что Тотъ, кто такъ высокъ и 
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есть выше всфхъ, благоволилъ соединиться такъ тБено 
съ нашею низостію“ (св. Злат.). О семъ непрестанно 
въ благодарныхъ чувствахъ надлежитъ помышлять вея- 
кому вБрующему. 

Иже есть начатокз, арут, начало возстановленнаго 
челов$ чества. Оно въ Немъ сначала возстановлено, а 
потомъ по Нему и силою домостроительства Его возета- 
новляются и већ возстановляемые, прилфпляясь къ Нему 
вфрою. Онъ— начало, какъ источникъ, изъ коего течетъ 
возстановительная сила, и какъ родоночальникъ возтанов- 
ляемыхъ и норма возстановленія. „Апостолъ представ- 
ляетъ Его начаткомъ, выражая мысль, что и прочіе та- 
ковы же, какъ и Онъ“, говорить св. Златоустьъ. 

Перворожденә из» мертвыхь. „Первый воекресъ изъ 
мертвыхъ; первый разрБшилъ болћзни смерти, и вышелъ 
изъ утробы ея, какъ новорожденный“ (Өеод. Өеоф.). „И 
прежде бывали воскресающіе; но опять умирали, пока- 
зывая, что не имфють въ себф силы воскресенія. А 
Онъ воскресши уже не умираетъ, какъ содержащій въ 
Себ силу воскресенія“ (Өеоф.). Сила сія такова, что 
служить основанемъ и источникомъ и общаго већхъ 
воскресенія (Өеод.). Онъ началъ; посл већ, подобно Ему, 
изыдутъ изъ нЪдръ смерти, какъ новорожденные (Өеоф.). 
Почему и наименованъ перворожденнымъ изъ мертвых. 
„Перворожденх изь мертвыхь, какъ прежде вефхъ во- 
скреспий, за которымъ поелфдуютъ и већ прозе“ (ев. 
Злат. Өеоф.). Амвросастъь пишетъ: „поелику вся Льмз 
быша; то и возстановлену быть веему, поелЪ того какъ 
пало и повредилось гр$хомъ, тоже надлежало чрезъ 
Него, дабы, еслибы оно чрезъ другаго кого было возота- 
новлено, не пала какая-либо тфнь на Него. Почему какъ 
отъ вфка прежде всфхъ Онъ рожденъ есть, такъ опять 
прежде веБхъ первымъ является и въ воскресеніи отъ 
мертвыхъ, возвративъ ему чрезъ сіе первоночальную жизнь. 
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Прежде веБхъ рожденный оть Бога, Онъ создаль вся- 
ческая изъ не сущихъ; и опять родившись отъ Д%вы 
съ воспринятою плотію, истребиль грфхъ. чрезъ дфву 
Еву вошедшій въ міръ, а съ грфхомъ и смерть. И такъ 
родившись и умерши, Онъ воскрееъ, чтобы созданное 
въ началБ и подпавшее смерти чрезъ гр$хь, опять 
возсоздать&4 — 

Возетановленное человЪчество, какимъ ему подобаетъ 
быть вт семъ состояши, явилось въ воскресшемъ Господ%. 
Почему собственно начаткомъ его — такого Онъ сталъ чрезъ 
воскресене, или яко перворожденный изъ мертвых. 

Яко да будеть во всъхё Той первенствуя. „Ибо какъ 
Богъ, Онъ прежде всхъ и со Отцемъ выну, а какъ чело- 
вЬкъ, иерворождень изг мертвыхь и глава тлу“ (Өеод.). 
„Онъ вездЪ первый, первый въ горнихъ, первый въ Церк- 
ви, какъ ея Глава, первый и въ воскресеши“ (св. Злат.). 
„Ибо Онъ и прежде вефхь вфковъ рожденъ отъ Отца, 
и прежде всћхъ челов$ковъ воскресъ изъ мертвыхъ, — 
воскресеніемъ, не видфвшимъ уже смерти и дающимъ 
нетлфе всфмъ“ (Экум. 9еоф.). — 

Во всња%, — во всћхъ отношеніяхъ; въ какихъ бы отно- 
шеняхъ ни сталъ кто созерцать Его, вездъ обрфтеть Его 
первенствующимъ. Но по теченію рфчи Апостола берется 
во внимане только съ одной стороны естественный по- 
рядокъ вещей, съ другой— благодатный. Тамъ первый, яко 
Творець и промыелитель, а здБеь —яко Иекупитель и воз- 
становитель. | 

Да будет». Такъь положено въ предвфчномъ совт 
Божемъ-—быть Единому и томуже и Творцемъ, и Про- 
мыслителемъ, и Искупителемъ, и наконецъ еще Судею. 
Выставляеть же сіе Апостоль на видъ съ тою цфлю, 
чтобъ у в$рующихь умъ и сердце на Единомъ устанав- 
ливались и къ Единоху прилЪплялись. Это въ против- 
ность лжеучителямъ, которые вводили многія силы (эоны). 
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и чрезъ то многовлаете. Слушающіе ихъ разбфгаются въ 
разныя стороны вниманіемъ и чаяніями, ничего не даю- 
щими. Воистину же Одинъ есть упованіе наше, —и въ 
Немъ все. 

Ст. 19. Яко в5 Немь благоизволи всему исполненёю `+все- 
литися. 

Доказываетъ, что точно отъ вћка положено, да будетъ 
Спаситель нашъ во всемъ первенствуяй: ибо такъ благо- 
волилъ Богъ, чтобъ въ Немъ единомъ вселилась всякая 
полнота, —все сполна, что потребуется, для кого бы то ни 
было и для чего бы то ни было, и во времени и въ в$ч- 
ности. Причина же, почему Онъ таковъ есть, та, что Онъ 
есть БогочеловЪкъ. Почему вселеше въ Немъ всего испол- 
ненія означаетъ и то, что в5 Немг обитаєть вся полнота 
Божества тњлеснњ (Кол. 2, 9). „Всякимг исполненіемг 
назвалъ Апостолъ полноту Божества. Какъ есть Сынъ и 
Слово, яко Богъ, такъ и вселился въ Немъ, —не дЪйств!е 
Его веелилось, а самъ Онъ, существомъ (Овоимъ или 
Своею полною упостастю“ (св. Злат., Өвоф. Экум.). По 
сей причин и все потребное въ Немъ совмфщено: по- 
мимо Его ничего не бываетъ и не получается, и до Бога 
ничто не доходить. Амврослаетъ пишетъ: „Всякая полнота 
въ Немъ есть и пребываетъ, Онъ всегда все можетъ: Онъ 
создалъ и возсоздалъ, падшее возставляетъ и мертвое 
оживотворяетъ. Почему и говоритъ: якоже (Отець имать 
живот в5 (6%, тако даде и Оынови живот имњти 
в5 (#бъ. И еще: якоже Отець воскрешаеть мертвыя и 
живитә, тако и Оынё ихже хощет, живите (Іоан. 5, 
26. 21, 22). Что столь справедливо, какъ то, чтобы Богъ 
Ему предаль судъ надъ тфиъ, что создалъ чрезъ Него? 
Что вся полнота Божества въ Немъ обитаетъ, видно изъ 
того, что, какъ мы сказали, Онъ имћетъ всякую власть 
и силу; а это и значитъ, что Онъ есть Богъ совершен- 
ный, потому что кто этого не имфетъ, тотъ не есть Богъ.“ 
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Богъ Отецъ, во время крещенія и преображенія свыше 
свидБтельствовалъ о ХристЬ ОпасителЪ: (ей есть Сынг 
мой возлюбленный, о Немже блазоволихь (Мө. 3, 17; 
17, 5), —или на Коемъ почиваетъ все Мое благоволенте. 
Чего ради? Того ради, что Имъ и въ Немъ вея Божія 
воля исполняется, веБ планы и намфреня Божии, всякое 
Боже изволеніе въ Немъ приходять въ совершеніе. Все 
же положенное къ исполненію, Имъ и въ Немъ испол- 
няется; потому что Онъ есть Сынъ Божій и Богъ вопло- 
тившійся. По этому и почилъ и почиваетъ на Немъ Богъ 
Отецъ благоволеніемъ Своимъ. 


ВВ). 


Ст. 20. И Тюмё примирити всяческая ко (Себњ, уми- 
ротворивь кровію креста Его, чрезь Него, аще земная, 
аще ли небесная. 

И Тьмё примирити всяческая кз Себњ, —это главное, 
чему исполнену быть благоволилъ Богъ чрезъ Сына Сво- 
его воплотившагося. Примирение подаетъ мысль о вражд% 
(св, Злат.) и, какъ видится, между Богомъ и тварію: ибо 
говорить: примирити всяческая кг (ебњ, т.-е. Боть благо- 
изволилъ всяческая примирить съ Собою чрезъ Сына Сво- 
его воплотившагося. Какая же это вражда? Богъ не враж- 
дуетъ, ибо безстрастенъ; а тварь и подумать не посмфеть 
о томъ, чтобъ враждовать на Творца своего и Бога. Что 
же есть эта, пресћкаемая примиретемъ, вражда? — Есть 
выступлеше изъ закона воли Божей. Св. Павелъ, пиша (къ 
Римлянамъ) о мудрованіи плотскомъ, сказалъ, что оно 
есть вражда на Бога; и тотчасъ приложиль объясненіе, 
почему такъ назвалъ его: закону бо Божію не покаряется 
(Рим. 8, 7). Такимъ образомъ, по нему, вражда на Бога 
есть непокорность закону воли Божей. Кто выступиль 
изъ закона воли Божей. и пребываетъ въ своемъ непо- 
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корени ему, тотъ и враждуетъ на Бога. Таковъ и есть 
падпий челов. Сынъ Божій воплотился, чтобъ прими- 
рить его съ Богомъ, т.-е. ввесть его въ порядокъ жизни 
по вол Божей. 

Но это будетъ примиреніе только человЪка, а Апо- 
столь говорить: примирити всяческая, подъ чЪмъ разум%-. 
етъ вее — и земное и небесное. Какъ тутъ примънимо 
слово: примирити! Такъ же какъ и въ отношени къ 
человку. Когда выступилъ человфкъ изъ воли Божей; 
то и все пошло не такъ, какъ отъ начала благоизволилъ 
Богъ, —не по вол Божей: ибо все пришло въ разлад». 
Силы небесныя не могли быть мирны къ человЂку, по 
причин непокоривости Богу (Өеод.), и вся тварь во- 
оружилась на человфка. Ибо она пребыла въ вол Бо- 
лей, какъ не имфющая произвола, а онъ выступилъ изъ 
сей воли, бывъ однакожъ существенно связанъ съ тварію. . 
Она и тЪенить его, какъ идущаго поперекъ богоучреж- 
денному порядку. По намъренію же Божию всему надле- 
жало пребывать въ стройномъ согласи. Сынъ Божій 
пришелъ и воплотился, чтобъ уничтожить и этотъ раз- 
ладъ веяческихь. Почему Апостолъ, сказавъ: примирити 
всяческая, прибавилъ: умиротворивз и земное и небесное. 
„Одно здвеь указываетъ на вражду, именно —примирити, 
а другое —на войну и разладъ, именно —умиротворивё“ 
(св. Злат.). Но и это умиротвореніе совершено т$мъже 
путемъ, т.-е. введешемъ человЪка въ порядокъ жизни 
по волБ Божей. Ибо если разладъ чрезъ выступлеше 
изъ сей воли; то пресъченіе разлада —чрезъ вступлене 
въ нее, и пребываніе въ ней. 

Какъ же совершено? Вровю креста. Ею примиреніе 
съ Богомъ, ею умиротвореніе всяческихъ, ею возетанов- 
леніё падшаго. Все дфло воплощеннаго домостроитель- 
ства таково: Сынъ Божій воплотившись, подъялъ крест- 
ную смерть и тБмъ снялъ съ человфка вину грБха; за 
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тБмъ воскресши и вознесшись на небеса, открылъ Духу 
Святому животворящему путь нисхожденю въ человъче- 
ство. И Онъ, низшедши на Апостоловъ и чрезъ нихъ 
Церковь святую устроивши —пребываетъ въ ней, чрезъ 
святыя таинства всфхъ возраждая, животворя, и въ вол 
‚Божей содержа руководствомъ Своимъ и благодатною 
силою Своею, всякаго съ вБрою прилъпляющагося къ 
Господу Спасителю. Такъ всякій вводится въ порядокъ 
жизни по волЕ Божей; слФдовательно такъ и примиренъ 
бываетъ, такъ и умиротворенъ. Поелику Духъ Божій не 
сошелъ бы, еслибъ не была снята вина съ челов$ка крест- 
ною смертю Сына Божія, а безъ благодати Св. Духа 
человБкъ не вошелъ бы въ порядокъ жизни по волъ Бо- 
жей, и слфдовательно не былъ бы ни примиренъ, ни 
умиротворенъ; то Апостолъ все благо с1е и относитъ къ 
крови креста, какъ единетвенному источнику. Кровь сія 
и омываетъ и благодатю Духа Святаго оживотворяетъ 
для жизни по Богу. 

Апостоль пишетъ: благоизволи примирити, умиротво- 
ривг, какъ о дЕл, окончательно совершившемся. Оно 
таково и есть по силЊ своей и предъ всевидящимъ окомъ 
Божіимъ. Въ дфйствительности же пришествіемъ Сына 
Божия во плоти, крестною Его смертию, воскресетемъ, 
вознесетемъ и сошествіемъ Св. Духа, ему положено 
только начало, живо и богатно дёйствующее. Съ момента 
сошествія Святаго Духа начало дЪйствовать, продолжа- 
өтъ дБйствовать и будеть дЪйствовать до скончанія в$ка, 
примирительная и умиротворительная сила воплощен- 
наго домостроительства, чрезъ введене взрующихь въ 
порядки жизни по Богу оживотвореніемъ Духа Овятаго. 
Но это зримо только очами въры. Въ настоящее время 
веБ, сподобляющіеся сего блага, собираются окрестъ 
сБдящаго одесную Бога Христа Спасителя. Юелибъ от- 
верзлись очи наши и мы узр$фли ее, то на дл уразу- 
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мли бы, что есть примиреніе всяческихъ съ Богомъ и 
умиротвореше земныхъ и небесныхъ. Въ конц въковъ, 
когда станетъ небо ново и земля нова, все сіе явно 
всБми узритея и уразум$ется. 

Можно, или и должно, полагать, что сила примиренія 
и умиротворенія чрезъ воплощенное домостроительетво 
начала дъйствовать въ слЬдъ за паденіемъ. И силамъ 
небеснымъ и всей твари слБдовало бы вооружиться про- 
тивъ человка, какъ только онъ вышелъ изъ воли Бо- 
жіей. Если тварь посл грЪха не подавила его, если 
силы небесныя не возстали на него, тотчасъ какъ со- 
грёшилъ, если гнфвъ Божій не поразилъ его въ самомъ 
дЪйствіи грБха, то все се потому, что напередъ уже 
положено было быть примиреню, —былъ уже и Прими- 
ритель, пріявшій на себя дфло примиреня, которое тот- 
часъ и начало дБйствовать, какъ только оказалась нужда. 

Мы не можемъ знать, какъ отнеслись бы къ намъ ан- 
гелы, еслибъ не примиреніе; но можемъ гадать по Ангелу, 
ставшему съ мечемъ у входа въ рай, и по тёмъ случа- 
ямъ, какъ они потомъ поражали гръшниковъ. Не можемъ 
знать такъже, какъ отнеслась бы къ намъ прочая тварь, 
еслибъ не было примиренія; но можемъ гадать по потопу, 
по жженію Содома, поглощевію моремъ Египтянъ и по- 
добному. Поелику же положено было быть примирению, 
то и ангелы и тварь начали съ самаго начала служить 
сему длу, —тБ помогая боле внутренно, а сли вразумляя 
болЪе внёшно: ибо чрезъ нее наложена епитимія на 
согрЕшившаго. Оттого видимъ ангеловъ воспфвающихъ 
радость рожденія воплощеннаго Бога Сына, Спасителя, | 
возвфщающихь свфтлое воскресеніе Его, съ восклица- 
ніями сопровождающихъ Его на небо и тамъ Ему покло- 
няющихся и Его славящихъ. Чего ради? Конечно и 
ради того, что зрфли въ Немъ свое примиреніе съ бра- 
тями своими по духу, плоть носящими, имфющее въ 
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свое время явиться въ сил своей. Видимъ также, что 
въ часъ пролитія крови на крест$ тварь отдала нБеколь- 
ко мертвыхъ воскресшими, не потому ли, что воспріяла 
чаяніе откровенія во славз сыновъ Божлихъ, когда и 
она явится во слав умиротворения своего съ своимъ 
главою, ради коего подверглась невольно сует и тлн1ію. 
Вотъ какъ благоизволилъ Богъ примирить всяческая 
къ Себ чрегъ Сына Своего воплотившагося, умиротво- 
ривъ кровію креста Его и земное и небесное. Приве- 
демъ сказанное о семъ нашими толковниками. Св. Зла- 
тоустъ говоритъ: „Великое дло—примирить, а что чрезъ 
Сына, еще больше, и этого еще больше, что кровію 
Его, и не только кровію, но, что еще больше, крестомъ; 
такъ что здфеь пять вещей, достойныхъ удивленія, — 
примириль—сь Богомъ-—Самъ Собою, —емертю—кре- 
стохъ. Какъ премудро совмфетиль все сіе св. Павелъ 
въ немногихъ словахъ! Онъ хотфлъ особенно показать, 
что Сынъ Божій совершилъ дфло примиренія не изрече- 
ніемъ слова (какъ въ творени: рече и быша), но чрезъ 
преданіе Себя самого (въ жертву примиренія).“ 
Блаженный Өеодоритъ пишетъ: „Онъ совершилъ наше 
примирен1е, претерпъвъ спасительное страдан1е, изліявъ 
кровь, принесши за насъ жертву; и сочеталъ небесное 
и земное.“ Читаемъ и у Амвросаста: „Чтобы возстано- 
вить созданное Сыномъ чрезъ Сына же, Богъ Отецъ, 
когда въ среду тварей чрезъ грфхъ вошло разложене 
и они вступили въ раздоръ не только между собою, но 
и съ Творцемъ своимъ, благоизволиль уничижену быти 
Сыну Своему чрезъ воплощеніе, дабы, содфлавшись чело- 
вБкомъ, Онъ покагалъ и научилъ, какъ можеть быть 
примирено съ Творцемъ сущее на тверди небесной и на 
земл$. И Сынъ Божій, чтобы привесть сіе въ соверше- 
не, претерифлъь за людей кровавую смерть на крест$.“ 
Такъ изъяеняютея слова: благоизволи примирити кә 
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(ебъ, умиротворивь кровію креста Его. О словахъ же: 
аще земная, аще ли небесная, читаемъ у св. Златоуста: 
„Что значить: (умиротворивё) небесная?— Что касается 
до земнагб, то это понятно, потому что здБсь все было 
наполнено враждою, каждый изъ насъ былъ въ несогла- 
еи самъ съ собою и съ другими многими. Но какъ (Онъ 
умиротвориль небесная? Уже ли и тамъ быль раздоръ 
и несогласе? Н%тъ; но земля отторглась отъ неба, и 
ангелы вооружились противъ людей, видя оскорбляе- 
мымъ отъ нихъ Владыку своего. И сію-то вражду Гос- 
подь пресЪкъ. КЌакъ! Переселивъ на небо человЪка. Онъ 
не только умиротвориль земное, но возвелъ человфка 
къ ангеламъ, возвелъ на небо того, кого тамъ не люби- 
ли. Вотъ это—глубокій миры Ангелы опять стали яв- 
ляться на земл, потому что и челов$къ явился на не- 
бЪ. Богъ низвелъ ихъ къ людямъ, а людей возвель ту- 
да. Сначала ангеловъ низвелъ къ намъ, а потомъ чело- 
вЪка возвелъ къ ангеламъ; земля стала небомъ, потому 
что небо имфло пріять еже отъ земли. Теперь небо уже 
не заграждено отъ насъ непроходимою преградою; и каж- 
дый вфрующй имфеть своего ангела. Откуда это видно? 
Выслушай слова Христовы: блюдите, да не презрите 
єдинаго отг малых сить, яко ангели ить выну видятв 
лице Отца Моего небеснаго (Ме. 18, 10). “ 


ВВ). 


Показавъ, какъ высоту домостроительства, такъ и об- 
разъ совершенія его, св. Павелъ наконецъ напоминаетъ 
Колоссянамъ, что а) сего великаго дара и они сподоби- 
лись, 1, 21. 22; и обнадеживает»ь, что оно пребудетъ вЪч- 
нымъ ихъ достоян1емъ, если 8) соблюдутъ должныя къ тому 
уелов1я—вфру крпкую и упованіе неподвижное, — 23. 
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Ст. 21. 22. И вась иногда сущижь отчужденыхь и 
враговь помышленьми в дъльхжё лукавыль, нынь же при- 
мири в5 тъль плоти Его смертію Его, тредставити 
вась святых и непорочныхь и неповинныхь предь Ообою. 

Это или приложеніе сказаннаго, или примфръ въ объ- 
ясненіе его. Вотъ и васъ примирилъ Богъ СебЪ, не ли- 
шилъ сего великаго дара. Или такъ: чтобы вамъ яснће 
было, что такое есть примиреніе и въ чемъ оно со- 
стоитъ, смотрите на себя, что были и ч$мъ стали по до- 
мостроительству спасенія во Христв Господ. Блажен- 
ный Өеодоритъ такой дЪлаетъ перифразъ сему м%сту: 
„По себф заключайте и о веБхъ. Ибо вы, живя въ лу- 
кавствЪ и злочести и вовсе будучи лишены евфта бо- 
говфдфня, содфлались близкими Богу, потому что Вла- 
дыка Христосъ заплатилъ долгъ вашъ, предавъ тло на 
смерть, чтобы вы, удостоившись званія, содлались свя- 
тыми и свободными отъ всякаго порока.“ 

И вась иногда сущихь отчужденыть, — отчужденныхъ 
оть Бога и отъ жизни Божіей. Не указывается, какъ 
это сдфлалось, потому что это имъ извфетно было: чрезъ 
паденіе отпали отъ Бога, отчуждились отъ Него, и ое- 
тались въ семъ отчужденіи; понравилась жизнь внф Бо- 
га, и избрана въ постоянный образъ жизни, въ которой 
и пребывали они доселћ. Св. Златоустъ слова: сущихв 
отчужденныхеь понимаетъ: отчуждавшихся. „Дабы, го- 
воритъ, ты не вообразиль себЪ какой-либо необходи- 
мости (въ дълБ такого отчуждения), Апостолъ говорить: 
и васъ отчуждавшихся. Не одно и тоже— избавить отъ 
зла человЪка, который по необходимости потерпфлъ зло, 
и человфка, который добровольно подвергся ему: пер- 
вый достоинъ сожал%нія, а послЬдній отвращенія. Од- 
накожъ Богъ, несмотря на то, примирилъ васъ СебЪ, 
отступавшихъ оть Него не по неволћ, не по принужде- 
нію, но добровольно. И Ангелы давно желали примире- 
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нія и Богъ; только вы не хотфли“. Въ словћ: отчуждав- 
шихся, и такая подается мысль: вы не только не ожидали 
(св. Злат.), не только не желали, даже и думать о томъ не 
думали, нарочно отвращались отъ Бога и бъгали отъ Него. 

И враговь помышленьми. Вражество въ отношени къ 
Богу, какъ прежде объяснено, есть выступлете изъ во- 
ли Божей и упорное въ немъ пребываніе, наперекоръ 
Богу. Отчужденіе даетъ мысль только о невниманіи и 
холодности; а вражество предполагать заставляетъ вћ- 
кую непраязненность: и раздраженное противлене, мо- 
жетъ быть, не прямо Богу, но жизни по Богу, а чрезъ 
нее уже и Богу. Возлюбившему грфхъ все божеское 
неприятно, и если онъ стоитъ на путяхъ грфха, то раз- 
дражаетъ и вызываетъ непріязнь. Когда обращается кто 
къ Богу, такія расположенія переиначиваются, неп]л- 
язнь обращается на гр$хъ, къ Богу же и божескому теп- 
литься начинаетъ благорасположеніе. Помышленьми, т 
биоса, —чЪмъ означается весь внутренній строй, и мыс- 
ли, и чувства, и расположенія, и планы, и сочуветвія, 
все лице человфка съ сознашемъ и свободою, — веБмъ 
этимъ, говоритъ, вы были преданы дфламъ лукавымъ, — 
злымъ, беззаконнымъ, и въ нихъ ходили, даже помыш- 
левіемъ не выходя изъ круга ихъ. Поелику такой по- 
рядокъ жизни противенъ воль Божей, то по всему су- 
ществу своему вы были пропитаны богопротивленіемъ, 
или вражествомъ Богу. Св. Златоуетъь говорить: „Апое- 
толь пишетъ: м 6706065 номышленьми в5 дњлахь, пока- 
зывая тфмъ, что отчужденіе ихъ было не только въ на- 
мфренти, а что?—и 65 дюльл лукавыхь, т.-е. вы и бы- 
ли врагами, и дфйствовали какъ враги“. Ужъ что внут- 
ри, тои вн$: отъ избытка сердца не уста только гово- 
рятъ, но и ноги ходять, и руки дфйствуютъ. 

Такъ вотъ какими вы были нфкогда, т.-е. до вашего 
увЪрованія и прилБпленя ко Христу Господу. Неемот- 
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ря однакожъ на такое ваше отчужденів отъ Бога и вра- 
жеетво въ отношени къ Нему, Онъ нын примириль 
васъ Себф. Какое благо устроилъ Онъ для всего чело- 
вфчества, того сподобилъ и васъ. Какъ примирилъ? Такъ 
же, какъ положилъ и веБхъ примирять: 65 тюль плоти 
Его, смертио Его. Богъ благоволилъ, чтобы Единород- 
ный Сынъ Его, низшедши на землю, пріялъ на Себя 
плотяное тБло, видимое и осязаемое, и въ немъ умер- 
ши крестною смергію, снялъ съ людей вину грЪха и 
проложилъ имъ путь къ новой жизни въ благодати. Ве%, 
в%рою къ Нему прилъпляющіеся, получаютъ ради смер- 
ти Его прощене грБховъ, съ Богомъ примиреніе и но- 
вую —святую жизнь. Кому и какъ притещи ко Христу 
Господу, Богъ Самъ все устрояетъ, и если кто, позванъ 
будучи, вруетъ и установляется въ врЪ, того Онъ при- 
ҝиряетъ къ Себ и сподобляеть всфхъ благъ примире- 
нія. Воть Онъ и васъ сподобилъ всего этого. До васъ 
дошло благовЪсте, безъ вашего исканія. Это Богъ до- 
велъ его до васеъ; и призваніе васъ къ върЪ какъбы изъ 
усть Его исходило. Когда вы склонились къ вр, Онъ 
укрфпилъ васъ въ сей вЪр%, и въ купли крещенія, едЪ- 
лавъ васъ общниками крестной смерти Сына Своего, 
сняль съ васъ грфхи, примирился съ вами, и новую 
вамъ даровалъ жизнь. Вотъ какъ Богъ Отецъ васъ, чуж- 
давшихся Его, врагами себя Ему являвшихъ раеполо- 
женемъ къ неугодной Ему жизни грёховной, примирилъ 
Себ смертю Сына Своего, воплотившагося. 

Но примириль Онъ васъ, отчужденныхъ и враговъ, не 
оставляя врагами же и въ отчуждеши отъ Себя; а тъмъ и 
примирилъ, что изъ враговъ претворилъ ваеъ въ друговъ, 
и изъ чуждыхъ въ своихъ (еб сыновъ и дщерей. Это и 
выражается словами: представити святыхь и непороч- 
ныть и неповинныхь предь Собою.— Представити, явить и 
сдБлать: ибо предетавляютъ обычно дфло уже сдБланное. 
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Предь Собою,— предъ своимъ всевидящимъ окомъ. Ка- 
кова же должна быть ихъ святость? Такова, чтобъ и 
пылинки никакой нечистой въ нихъ не оставалось. Самъ 
Богъ и предъ Собою же представляетъ васъ святыми. 
Если представляя дБло другимъ стараются, чтобъ оно 
имБло совершенный видъ; не тфмъ ли паче когда дфла- 
ютъ что для себя? Если Богъ, желая васъ представить 
предъ Собою святыми, Самъ и дБлаетъ васъ такими, а 
Онъ и знаетъ и можеть сдфлать это наисовершениБйшимъ 
образомъ; то кто можетъ измфрить вашу святость, а не 
только найти въ ней что несовершенное? Слова: святыль, 
непорочныањ, неповинныхь, означають въ совокупности 
полнЬйшую святость, всестороннюю и всестепенную. 
Если различать ихъ, то, можеть быть, можно такъ: непо- 
винный —ТОТЪ, съ кого вина снята: непорочный —тотъ, 
кто самъ въ себ чисгъ; святый — тотъ, кто сверхъ того 
обогащенъ веякаго рода добрыми и богоугодными д$лами. 
Св. Златоуетъ, толкуя сіе место, свЪтлое въ благодати 
состояніе Колоссянъ объясняетъ усвоеніемъ имъ того, что 
для веБхъ сдБлано Господомъ Спасителемъ. „Господь 
Спаситель не только освободилъ насъ отъ гръховъ (оправ- 
далъ, снялъ вину грфха), но и поставилъ въ числ за- 
служенныхъ и любимыхъ. Онъ столько претери$лъ не для 
освобожденя только отъ зла, но и для того, чтобы воз- 
вести наеъ къ первоначальному состоянію, подобно тому 
какъ еслибы кто, освободивъ осужденнаго отъ наказанія, 
возвель его еще въ почетное состояніе. Онъ поставилъ 
насъ въ числф несогрёшившихъ ни въ чемъ, или лучше, 
въ числ не только не согр5шившихъ, а и совершившихъ 
величайшие подвиги.“ Это, для вофхъ сдфланное, Богъ 
Отецъ присвоилъ и даровалъ вамъ, Колоссяне, говорилъ 
Апостолъ. 

Представити, — цфль показываетъ. Богъ примирился съ 


вами врагами и отчужденными, съ тБмъ, чтобы представить 
5 
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васъ, или сдфлать столь совершенными. Но какъ, не указы- 
вается. Примирился смертію Сына Своего; но въ этомъ 
только возможность, начало и исходный пунктъ къ пред- 
ставленю и святыми. Какъ же самымъ дломъ приходить 
къ концу сіе освящение? Такъ: взрующий полагаетъ намфре- 
ніе и рЬшимость жить прочее свято и непорочно. Благо- 
дать Божя во святомъ крещеніи укрБпляетъ сіе рБшенле, 
и дБлаетъ его мощнымъ, еже ктому не работати гръху. Вы- 
шедшій изъ купли уготованнымъ на всякое дфло благое, 
и начинаетъ потомъ богатиться всякими благими дфлами, 
борясь со гр$хомъ и въ себЪ и во вн. Длится неизм$н- 
но подвигъ сей, зрћетъ и святость. Наконецъ вее и внутри 
и вн исполняется святостію; и върующій можетъ быть 
почтенъ стоящимъ предъ Богомъ въ совершенств%, свя- 
тымъ, не какъ самъ собою сдБлавшійся такимъ, а какъ 
сдБланный такимъ Самимъ же Богомъ Отцемъ, благодатію 
Духа Святаго, въ силу крестной смерти Сына Своего, 
по благоволеню Отца, во святыни Духа, чрезъ кропленіе 
кровію Јисусъ-Христовою (1 Петр. 1, 2). Но хотя совер- 
шенная святость есть только въ цфли, однакожъ ради 
ревности о томъ д$ятельной, Богъ иметь тфхъ, кои 


такъ ревнуютъ, совершенно святыми: ибо Ему виденъ 


конецъ пути каждаго. 

Такимъ образомъ представлене святыми есть для каж- 
даго еще въ цфли, требуетъ подвига и времени. Почему 
слову: представити— нельзя считать чуждою и ту мысль, 
что сіе окончательно будетъ явлено на послфднемъ суд%. 
На это между прочимъ указываетъ Амвросіастъ. 


В). 


Очевидно посл сего, что представленіе святыми, а 
далЪе и примиренте не безусловно. Какъ прежде отчуждение 
и гр$хъ были не противъ воли; такъ теперь примирене 
и святость не безъ воли. Что же требуется? 
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„От. 28. Аще убо пребываете во вњрњ основани и тверди, 
и неподвижими отё уповинія благовњствованія, еже слыша- 
сте, проповъданное всей твари поднебеснњй, емуже быхь 
аз5 Павелә служитель. | 

Аще пребываете. Если поставимъ эту рБчь въ связь съ 
предылущимъ, то получимъ: Богъ примирился съ вами, 
чтобы представить или сдћлать васъ святыми. Онъ и пред: 
ставить или сдфлаетъ, если пребудете тверды въ вър% и 
неподвижимы оть упованія. Такъ требуется, если при 
словћ: представити-- имЪть въ мысли то, какъ совершит- 
ся ое въ конц$ всего. Похоже на это пишетъ блаженный 
Эеодоритъ: „будете же святы, непорочны и неукоризненны, 
если будете держаться того, чему научились въ началф, 
и хранить твердымъ преподанное вамъ учете.“ Но если’ 
при этомъ им%ть въ мысли, какъ святость подъ дБйствіемъ 
Божіимъ спфется въ дфйствительности, то будетъ: Онъ 
и предетавляетъ или содфлываетъь васъ святыми, если 
вы твердыми пребываете въ вфрф и неподвижны отъ 
упованія, —содфлываетъ, хотя вы и не замфчаете того. 
Ваша вфра и уповаше даютъ Ему просторъ дБйствовать 
въ васъ всею силою благодати Своей. Онъ и дЪйствуетъ 
и спЪшно ведетъ васъ къ предопред$ленному совершенству 
въ святости. То ли, или другое взять, очевидно, что св. 
Павелъ „этими словами, какъ говоритъ св. Златоустъ, 
предохраняетъ ихъ отъ безпечности. “ 

Св. Павелъ поминаетъ только о вфрф и упованіи, 
какъ условіяхъ преуспфяюя въ святости. Но гд же 
любовь? Какъ разлучена она отъ своихъ неразлучныхъ 
содружницъ? Любовь уже предуказана дъйствующею въ 
стремленіи къ святости подъ дЪйствіемъ благодати. Рев- 
новане о преспъяніи въ дфлахъ благихъ, созидающихъ 
святость, есть любовь въ дЪйствіи. ВЪра же и упова- 
ніе тоже суть для него, что воздухъ, влажность и тепло 
для развивающагося смени. Та и другое раждаютъ изъ 
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себя множество благопомышленй, которыя своимъ влія- 
ніемъ сильны держать ревноване въ постоянномъ напря- 
жении; и пока вЪфра и уповане сами пребываютъ въ сил%, 
дотол ревноване о святости, или дфятельная любовь, 
ослабфть не можетъ. Воть и причина, почему Апостолъ 
о нихъ только помянулъ, какъ условіяхъ содЪванія свя- 
тости, ясно выражая, что они должны быть содержимы 
въ силф. Силу вБры выразилъ онъ словами: основани и 
тверди, а силу упованія словомъ: нёиодвижими. Већ эти 
выраженія означаютъ одно — непоколебимость. Св. Зла- 
тоустъ говорить: „и не просто сказалъ: пребываете, 
потому что есть пребыване шаткое и колеблющееся и 
есть стояніе и пребыване твердое. Но говоритъ: оше 
пребываете основани, тверди, неподвижими, т. е. не 
только не колеблющимися, но и непоколебимыми. “ . 
ВЪра внушаетъ: мы погибающіе; но пришель Господь 
и спасъ насъ. Вфруй Ему и ты, — и спасешься. Ето 
содержитъ это въ сердцВ съ такимъ убвжденіемъ, съ 
какимъ увфренъ, что существуетъ, у того вра тверда, 
глубоко пустила корни внутрь сердца, и стоить какъ 
дерево, прочно укоренившееся. Ўпованіе неразлучно съ 
вБрою. Вра открываетъ, что Спаситель нашь есть Богъ, 
который есть истиненъ, премудръ, благъ и всемогущъ. 
А это суть основы упованія. Върующій непремфнно уже 
и уповаетъ. Первое движене упованія есть упованіе 
спасенія въ Господ Іисусъ ХристЪ, удостовъряющее, 
что помимо Его нътъ спасенія и что Онъ не оставитъ 
вфрующаго Своею помощію и руководствомъ, сохранитъ 
на пути спасеномъ, несомнБнно спасетъ и животъ вБчный 
даруетъ. Уповане осфняеть настоящую жизнь и прости- 
рается на будущую, все подъ вліяніемъ вфры. „Апо- 
столь говорить какъ-бы: если вы пребудете въ вЪрЪ, 
то надежда на полученіе будущихъ благь несомннна“ 
(св. Злат.). Почему Онъ упованіе и сочеталъ съ бла- 
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говствованіемъ. Благовћствовавіе вру проповфдуетъ. 
Но чтобъ возбудить вру, даеть обътованія. Ув%рен- 
ность въ обътованіяхъ завершаегь образованіе вфры, а 
вфра крБпитъ упованіе. Кто твердъ въ вфрф благовћ- 
ствуемой, тоть неподвижимъ и отъ упованія, даннаго 
благовъетвоватемъ. Сказавъ такъ, Апостолъ внушилъ, 
что ни на чемъ другомъ они не должны основывать упо- 
ванія спасенія, какъ на томь, на чемъ основываетъ его 
благовфетвоване, т. е. на Господ Іисусъ Христ%, и 
ничего не примЪшивать къ сему единому основанію. Св. 
Златоустъ говоритъ: „Кто есть уповаше благовзетвова- 
нія, какъ не Христосъ? Той бо есть мирз наше“ (Еф. 2, 14). 
Почему кто на другомъ комъ или чемъ основываетъ упо- 
ваніе свое, тоть сдвигается съ истиннаго основанія его; 
и все губитъ, потому что не на Христ стоить (пери- 
фразъ изъ св. Злат.). Подобное пишетъ Амвросіаетъ: 
„для того св. Павель выше показалъ, сколь велико и 
сколь безпредъльно могущество Христа Господа, чтобъ 
научить, что въ Немъ единомъ должно полагать упова- 
не. Ибо все—Его, и ничто безъ Него жить не можеть, 
ни на небЪ ни на землъ. И Той есть прежде всьхь и 
всяческая о Нем состоятся. Во всемъ Онъ держить 
первенство: такъ что если кто думаетъ, что долженъ 
оказывать благоговБинство (божеское) предъ какими-ли- 
бо стихіями, или ангелами, тоть да вЪфдаетъ, что за- 
блуждается. Ибо Онъ одинъ есть Сынъ Божій, глава 
всякаго начальства и власти, благовЪ сте о Коемъ прошло 
по всему міру. Итакъ Онъ одинъ долженъ быть слуша- 
емъ и почитаемъ, и наравнъ съ Нимъ никого не должно 
ставить. Ибо кто глава, тотъ и все тло держить; и 
отдълившійся отъ главы, которою все тБло содержится 
въ жизни, трупъ есть.“ 

Поелику и вра и упованіе какъ рождены, такъ и 
питаются благовЂетвованіемъ; то св. Павелъ выставляетъ 
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особенную цфну и высокое значеше его, останавливая 
мысль Колоссянъ на его повсюдности, какъ дфлаетъ это 
и въ началф. Благовфствоване это, говорить, не вы 
одни слышали, но слышала и приняла вся тварь подне- 
бесная, —разум$я, конечно, подъ сею тварію тварь ра- 
зумную, т.-е. людей. Прочитавъ это, всякій не могъ не 
сдфлать такого наведеня: если, какъ я слышалъ и ув%- 
ровалъ, и всюду такъ проповфдано и увфровано, и это 
по Божію повелБнію и распоряжению; то никакого не 
будегь смысла, если я позволю себБ сколько-нибудь 
уклониться отъ внушеній принятой вфры или сдвинуться 
съ основавій упованія, на койхъ стою. Св. длатоустъ 
говоритъ: „ев. Павелъ опять приводитъ ихъ самихъ во 
свидЪтели, а потомъ и вею вселенную. Не говорить 
онъ: благовЪствованія проповЪдуемаго, но проповьдан- 
наго и увфрованнаго. Такъ онъ сдБлалъ и въ начал%, 
желая свидфтельствомъ многихъ и ихъ утвердить.“ 

Емуже быхь азь Павелё служитель. 

Быхё—не быль, а сдфлалея, сдЪланъ, поставленъ. Св. 
Павелъ поставленъ служить благовБетію среди язычни- 
ковъ, которые наполняли всю вселенную. Почему ска- 
завъ, что благовзст1е пропов$дано и увфровано во всей 
вселенной, онъ помянулъ и о себъ, употребивъ такой 
обороть переходомъ къ изложенію того, что имфль 
нужду сказать о своемъ служени. Св. Златоустъ гово- 
ритъ: „и это онъ дБлаетъ для удостовБренія; ибо имълъ 
большую важность, такъ какъ былъ повсюду прославля- 
емъ, и былъ учителемъ вселенной.“ А блаженный Өеодо- 
рить такое дБлаетъ при семъ наведеніе: св. Павелъ не 
сказалъ бы сего, еслибы никогда не видалъ ихъ. Ему 
замБтили бы: если ты поставленъ проповфдникомъ для 
язычниковъ, то почему пренебрегъ насъ, и не преподалъ 
намъ евангельскаго ученія? 
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б). 


Перешедши къ показанію своего служенія благовЪстію 
въ конц предыдущаго стиха, св. Павелъ продолжаетъ 
ръчь о томъ уже и до конца главы. Прямо 66) объ 
этомъ говорится въ ст. 25—27, именно: мнЪ назначено 
служить церкви чрезъ возвёщеше тайны Божіей о при- 
зывани язычниковъ и самымъ ихъ призываніемъ. Къ 
сему аа) маленькимъ введеніемъ служить ст. 24; а вв) 
въ ст. 28 и 29 говорится: что я и исполняю усердно. 


аа). 


Ст. 24. Нынь радуюся во страданіихь моить о вас, 
яко исполняю лишеніе скорбей Христовыхь во плоти 
моей за тњло Его, еже есть церковь. | 

Нынњ, —можетъ быть признано слдетвенною части- 
цею: почему. Сказалъ: я служитель благовћетія, чрезъ 
которое вы сподобились такихъ благъ. Теперь говорить: 
почему радуюсь, несмотря на страданія, или при веЪхъ 
страданіяхъ, радуюсь успхамъ благовЪстія, и радуюсь 
изъ за васъ, что сподобились вы евангельскихъ обЪто- 
ваній. Или: нынь — частица времени: нынф, въ моемъ 
положеніи, въ страданіяхъ моихъ. Въ такомъ случа 
связь съ предыдущимъ не видна. Р%чь начинается но- 
вая; и если угодно кому поставить ее въ связь съ пре- 
дыдущимъ. то ее надо провести мысленно, —додумать. 
Св. Златоустъ такъ это дБлаетъ: „какая здфеь связь? 
Какъ будто незамфтна, но въ самомъ дЪл% большая. Я, 
говорить, служитель, вмЪсто того, чтобы сказать: я 
ничего не ввожу самъ отъ себя, а возвЪщаю ученіе дру- 
гаго. Въ истинъ же возвЪщаемаго я такъ уввренъ, что 
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и страдаю за него, и не только страдаю, но и радуюсь 
въ страданіяхъ.“ Такъ и Әкуменій съ Өеофилактомъ. 

Радуюсь не страданіямъ, а во страданішаљ. Радости 
другой источникъ. Радуюсь, видя, что дфло, къ коему 
я приставленъ, идетъ успфшно; радуюсь, что вы при- 
частны Евангеля и благъ его; радуюсь и по причин% 
несомнфнности упованія въ будущемъ. Воть какъ наши 
толковники излагаютъ сіе. Радуюсь въ страданіяхъ: „ра- 
дуюсь взирая на то, чего ожидаемъ мы въ будущемъ“ 
(св. Злат.); радуюсь, „зная, что симъ пріобр+тается 
жизнь“ (Өеод.); „даетъ знать Апостолъ, что радуется 
въ страданіяхъ, какія претерпфваетъ; потому что въ в%- 
р$ вБрующихъ видитъ успфхъ свой. Ктому же и не 
напрасно такое страданіе, когда чрезъ него стяжевается 
Тотъ, ради Кого претерпфвается, и стяжевается въ жи- 
вотъ“ (Амвр.). 

Вь страданихь о вась. Страдатями Апостолъ назы- 
ваетъ узы, которыя терпфлъ, и терп$лъ за то, что языч- 
никамъ преподавалъ Евангеліе въ чистомъ его вид%, не 
прим$шивая ничего изъ подзаконнаго, и не поблажая 
ему. Почему говоря: во страданіилљ о вась, онъ конечно 
разум ль: о васъ, яко вБрующихъ изъ язычниковъ. Если 
допустить, что Апостолъ разумБлъ страданіе прямо за 
нихъ; то надо принять, что онъ видвлъ ихъ, и они суть 
его лично ученики. Такъ блаженный Өеодоритъ: „какое 
было бы основаніе не видавшему ихъ и не преподавшему 
духовнаго имъ ученія прямо сказать, что подвергается 
онъ за нихъ различнымъ опасностямъ?“ Әкуменій и за 
нимъ Өеофилактъ подъ о вась разумћютъ — ради васъ, 
ради вашей пользы: „стражду ради васъ. чтобъ чрезъ 
то пользовать васъ, принесть вамъ пользу.“ Страдате 
за благовфете свидфтельствуетъ, что проповфдующий 
такъ ув5ренъ въ истин благов$етя, какъ въ томъ, что 
существуетъ; почему не колеблется и жизюю своею 
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жертвовать за него. А это какъ сильно вляетъ на твердость 
вБры вБрующихъ?! 

Но думается, что лучше слово о вась соединять съ 
радуюся: радуюся о васъ, что вфруете, стоите въ вЪрЪ 
и причастны благъ вфры. Хотя греческое выражете не 
въ пользу такого пониманія; но теченіе рЪчи чрезъ это 
пріобрътаетъ большую ясность и стройность. Я Апо: 
столъ вашъ; почему радуюсь успфхамъ вашимъ, и этою 
радостію восполняю лишене, которое испытываю въ 
скорбяхъ за Христа Господа. 

Яко исполняю лишенієе скорбей Христовыхь. Это мЪсто 
трудновато, и толкуется разно. смотря по тому, какія 
кто мысли соединяетъ съ словами: скорби Христовы, 
лишенѓе, исполняю. Течене рБчи думается оправдываетъ 
болфе всего такую мысль: радуюсь о васъ въ страда- 
ніяхъ, и тёмъ пополняю то, чего лишаютъ меня скорби 
Христа ради. Она проста, вводить въ течеше р$чи есте- 
ственность и легкость для представленія содержания ея, 
и съ намфретемъ Апостола сообразнфе. Ч%мъ больше 
можно засвидфтельствовать любовь, какъ сказавъ: ра- 
дость о васъ пополняеть вс лишения, какимъ подвергаюсь? 

Въ подлинник стоитъ не— яко исполняю, а - и испол- 
няю. Такъ читаютъ и всф наши толковники. Это и 
обязываетъ въ слфдующемъ за нимъ положени видфть 
мысль однозначительную съ предыдущею, такую, кото- 
рая служила бы ей или въ пояснене, или въ приложе- 
не. Исполняю, аутауатћтро. Исполняю ауатлтро, когда 
недостаетъ чего къ полнот$ цфлаго; а-—аутауатлтро зна- 
чить, что отъ цфлаго что-либо оторвано, и на мето 
того добывается н$что новое, чмъ и пополняется образо- 
вавшійся ущербъ. Ущербы свои, или то, что у него 
отрывалось, Апостоль выражаеть словомъ: ос̧ертрата, 
лишемя, совифщая подъ симъ все, чего лишали его 
скорби Христовы. „Лишене скорбей Христовылљ озна- 
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чаетъ не недостатокъ скорбей, а лишенія отъ скорбей 
Христовыхъ, скорбями сими причиняемыя. (корби Хри- 
стовы, —не скорби, кои Самъ Христосъ Господь терпитъ, 
а скорби, кои претерпваютея за Христа, —тоже, что 
страданія Христовы въ слЬдующемъ мъстБ: якоже избыто- 
чествуютё страданія Христовы вг наса, тако Христом 
избыточествуеть и уттњшеніе наше (2 Кор. 1, 5). Скорби 
или страданія Христовы лишали Апостола многаго: обще- 
нія еъ братіями, удобствъ проповфди, свободы, чув- 
ства безопасности жизни, покойнаго сна, пищи и пития, 
и другаго многаго. Они причиняли ему большой ущербъ, 
производили большое опустошене, большую образовы- 
вали пустоту. Но, говорить Апостолъ, сколько бы ни 
была велика пустота, какъ ни многочисленны были 
ущербы и лишенія, всф ихъ я пополняю радостію о ва- 
шей в$р$ и твердости въ ней. Все сказанное вмЪстЪ 
даетъ: радуюсь о васъ, о врв вашей и твердости въ 
ней, —въ страданіяхъ моихъ, и этою радостію попол- 
няю всф лишенія, какія причиняются мн сими страда- 
ніями, или скорбями за Христа Господа. Какая силь- 
ная выражается радость! И какая крпкая севидЪтель- 
ствуется любовь къ Колоссянамъ! Әто и желалъ показать 
Апостолъ, чтобъ потомъ имфть основаніе сказать: коликб 
подвиг имамз о васё (2, 1). 

Слова: во плоти моей указываютъ на страданія, ли- 
шенія и скорби внЪшнія, въ тБлБ и въ внЪшнемъ поло- 
жеши причиняемыя. А слова: за тљло Его надо при- 
знать поясняющими, —скорби Христовы. Радостію о васъ 
‚ пополняю внфшия лишенія отъ скорбей за Христа Гое- 
пода, и за тБло Его, которое есть церковь, чтобъ она 
стояла, расширялась и наслаждалась благосостоянемъ. 

Но признавая такое толкован1е за лучшее. не чуж- 
даемея и другаго, наиболфе пріемлемаго, по которому 
скорби Христовы признаются скорбями, которыя Хри- 
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стосъ терпитъ, только не Самъ въ (еб, а въ лиц в$- 
рующихъ, въ настоящемъ мЪетБ —въ лицБ св. Павла, — 
во плоти моєй; — лишеніе скорбей Христовылљ понимается 
какъ недостатокъ сихъ скорбей, какъбы Христосъ Гос- 
подь не все еще претерпълъ, что нужно, и продолжаетъ 
дотерпливать то, не въ томъ смысл, чтобъ страданія 
и крестная смерть Господа не содержали достаточно 
искупительной цфны, а въ томъ, что приложене дфла 
искупленія къ людямъ требуетъ страданія, которое Хри- 
стосъ и терпитъ въ тфлф церкви по таинственному. но 
тБиъ не менЂе живому союзу съ нею, какъ глава. (Омыслъ 
словъ Апостола посему таковъ: чего недостаетъ въ скор- 
бяхъ Христовыхъ, то я восполняю страданіями во плоти 
моей за церковь —тБло Его. Воть слова о семъ св. 
Златоуста: „и исполняю, говоритъ, лешеніє скорбей Хри- 
стовытё во плоти моей. Кажется, онъ сказаль н$что 
великое; но это не слБдствіе забвенія своей мфры, но 
плодъ великой любви, какую питаетъ онъ ко Хриету. 
Онъ не хочетъ признать страданій своими, а признаетъ 
ихъ Христовыми и говоритъ какъбы: что я стражду, то 
за Него или ради Его стражду; поэтому не мнЪ возда- 
вайте благодарность, а Ему: ибо это Онъ сіе страждетъ 
(во мав). Очевидно, что такъ выразился Апостолъ, же- 
лая присвоить (привлечь и привязать) Колоссянъ ко 
Христу. Какъ еслибы кто, будучи къ кому-либо посланъ, 
попросилъ другаго: прошу тебя, сходи за меня къ та- 
кому-то; и этотъ потомъ говорилъ бы: я это дфлаю за 
такого-то (такъ и здЪеь). Почему Апостолъ не стыдится 
говорить, что и эти страданія (кои, т. е., терпитъ Апо- 
столъ) Его суть: ибо Онъ не только умеръ за насъ, но 
и послБ смерти готовъ страдать ради насъ. Апостолъ 
съ настойчивостю старается показать, что Христосъ 
собетвеннымъ Своимъ тБломъ бБдетвуетъ за церковь, и 
на то наводить Колоссянъ (чтобъ они стали держать 
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въ мысли): не мы васъ приводимъ къ Нему, а Онъ Самъ 
васъ приводитъ къ СебЪ, хотя (по видимости) мы это 
дфлаемъ: ибо мы не свое дфло взяли на себя, а Его. И 
это все равно, какъ еслибы какой воевода, имфя подъ 
командою своею особое войско, ввелъ его въ бой и 
потоиъ вынужденъ былъ оставить свой постъ; тогда раны, 
какія слфдовало бы ему принимать, принималъ бы под- 
воевода до самаго конца сраженія. А что у Апостола 
дБйствительно та мысль, что онъ за Христа это дБлаетъ 
(т.-е. страждетъ), слушай: за тљло Его, говоритъ, же- 
лая этимъ сказать: не вамъ дарю я это (скорби), а Христу: 
ибо что слфдовало Ему страдать, то я стражду за Него. 
Смотри, какъ сильно онъ выражается, и какую сильную 
показываетъ любовь! Какъ во второмъ послани къ Во- 
ринеянамъ говорилъ онъ: 6$ насб положи служение при- 
миренія (2 Кор. 5, 18), и опять: по Христњ посоль- 
ствуемә, яко Богу молящу нами (—20): такъ и здфеь 
говоритъ онъ тоже самое: за Него я взялся страдать, 
чтобы тфмъ боле привлечь ихъ ко Христу. То-есть: 
если Онъ отошедши (чрезъ вознесевіе) и остался чмъ- 
либо долженъ, я за Него отдаю (плательщикъ). Для 
того сказалъ Онъ и: пополняю лишеніе, чтобы показать, 
что, по его мнфню, Христосъ еще не все претерп%лъ. 
За васъ, говоритъ, и по смерти Онъ страдаетъ, если 
осталось въ этомъ что-либо недостающее. Въ послани 
къ Римлянамъ дБлаетъ онъ это другимъ образомъ, гово- 
ря: иже и ходатайствует о насг (Рим. 8. 34) (сказавъ 
напередъ, что Онъ умеръ. но воскресъ и сфдить одес- 
ную Отца), показавъ тъмъ, что Онъ не удовольствовался 
смертю только, но и послЪ того дфлаеть безконечно 
многое. Итакъ онъ говорить такъ не вознося себя, но 
желая показать, что Христосъ и доселЪ печется о нихъ.“— 
Вотъ слова Амвросіаста: „Апостолъ говоритъ, что стра- 
данія, причиняемыя вфрующимъ, Самому Христу нано- 
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симы бываютъ; потому что ихъ преслъдуютъ за Его уче- 
не, —и говорить такъ для того, чтобы съ одной сто- 
роны утяжелить вину жестокости неврныхъ, съ другой — 
представить взрующимъ избыточество любви Божей къ 
нимъ въ томъ, что Сынъ Божій даже доселЪ терпитъ за 
нихъ напраслины.“ 

Блаженный Фотій у Әкуменія толкуегь несколько 
инымъ образомъ, чтб есть восполненіе скорбей Христо- 
выхъ. По нему восполняются скорби Христовы не Хри- 
стовыми скорбями, а нашими. Христосъ пострадалъ за 
насъ; мы должны отплатить Ему за с1е нашими страда- 
нями за Него. Но вполн это сдфлать нЪтъ возможно- 
сти: ибо Христово страданіе имфетъ безконечную цну, 
а наше что?! При всемъ томъ однакожъ чЪмъ больше 
страдаемъ, тБмъ ближе подходимъ къ мр страданій 
Христовыхъ, и всякое новое страдане наше все вос- 
полняеть и восполняется, чего еще недостаетъ въ на- 
шихъ страданіяхъ до мёры страданій Христовыхъ. И 
воть эта-то мысль и есть .у св. Павла въ настоящемъ 
мЬстЬ. Воть слова его: „Христосъ заушенія, поруга- 
нія и бичеванія понесшій, и распеньшийся за насъ, не 
только все уплатилъ за насъ, но уплатилъ въ безконеч- 
ной мЬрБ, паче слова и разума. Чрезъ это и мы сдћ- 
лались должниками Ему, т.-е. должны, вмфето оныхъ 
безконечныхъ и міроспасительныхъ страданій, и сами 
терпть и переносить всякія страданія и скорби за Хри- 
ста и тёло Его, чтобы отплатить то, что пострадалъ 
Христосъ за насъ. Но вполнф отплатить за это, такъ 
чтобы и наши страданія были одинаковы и равны Хри- 
стовымъ и никакого въ нихъ противъ тфхь не было 
недостатка, невозможно. Сколько бы и что бы мы ни 
пострадали, все еще много будетъ оставаться недостаю- 
щаго противъ страданй Христовыхъ. Ибо какъ можно 
отплатить то, что владыка пострадалъ за раба, тЪм»ъ, 
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что рабъ страждетъь за владыку? Очевидно, сколь это 
неодинаково и неравно. Или какъ можно отплатить без- 
гръшное страданіе за гръшниковъ и оскорбителей сво- 
ихъ тБмъ, что страждутъ грфшники за благодћтеля сво- 
его безгръшнаго? Почему сколько бы кто ни страдалъ, 
желая заплатить за страдая Христовы, всегда будетъ 
только восполнять лишеніе скорбей Христовыхъ (т.-е. 
недостающее въ его страданіяхъ противъ страданій 
Христовыхъ).“ 


66. 


От. 25. Ейже быль азә служитель по смотрњнію Бо- 
жію, данному мнь во вас исполнити слово Боже. 

Ейже— Церкви Божей, за которую, по любви къ Гос- 
поду и длу Юго, столько етрадалъ и такія несъ лишения. 
Быхь— сдфланъ, поставленъ служителем. Прежде гово- 
рилъ, что поставленъ служителемъ благовЪетля, а здесь 
говоритъ, что поставленъ служителемъ Церкви. Сначала 
не было Церкви; были только избраны и снабжены вефмъ 
нужнымъ соорудители ея; снабжены же словомъ благов%- 
стія и благодатію: шедшенаучите—крестяще. БлаговЪ сте 
собирало матеріалъ для построенія Церкви, а благодать 
обдБлывала сей матеріалъ, приспособляла къ зданію Церк- 
ви, и полагала на свое место въ самомъ зданіи. За 
тБмъ образовавшуюся уже Церковь благовъстіе—освЪжа- 
ло, оживляло и укрфпляло. Такимъ образомъ служеніе Цер- 
кви безъ служенія благовЪстію не было и не бываетъ. По- 
чему и здфеь говорить св. Павелъ, что онъ поставленъ 
служителемъ Церкви —исполнити слово Боже, —въ семъ 
исполненіи полагая главное дфло своего служенія. „Миф, 
говоритъ, спасеніе Церкви поручено и ввфрено служеніе 
пропов$ди, чтобы веЪхъ васъ исполнить божественнаго 
ученія“ (Өеод.). Другіе наши толковники дфлаютъ при 
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семъ такое наведене: Я служитель, и самъ собою ничего 
не дБлаю, но исполяяю, что повелБно не человЪкомъ, а 
Богомъ. Почему вы безпрекословно должны слушаться 
поставленнаго Богомъ служителя. ЗачЪмъ же’ вводите вы 
тутъ ангеловъ?—объ этомъ ‘я не давалъ вамь заповЪди 
(св. Злат., Өеоф., Әкум.). 

По смотрњнію Божію данному мн вё вась. — По смо- 
трњніо, — хата тту оххоуорлоау, —по экономи Божей, по до- 
мостроительетву Божію. Домъ Божійесть св. Церковь. Дому 
сего Владыка есть Христосъ Господь съ Богомъ Отцемъ 
и Духомъ Овятымъ. Домоправители и приставники — святые 
Апостолы. Каждому изъ нихъ дано свое дло; дано свое 
дфло и св. Павлу. „Вознесшись на небо, Господь насъ 
оставилъ преемниками служенія въ дл домостроительетва 
Церкви“ (ев. Злат., Әкум., Өеоф.). Объ этомъ раепре- 
дЪленіи служений по домостроительству Церкви и говоритъ 
здБсь Апостолъ. Что именно ему поручено, это указываетъ 
онъ въ слБдъ за симъ: исполнити слово Боже въ вась, 
т.-е. язычникахъ. При этомъ какъ у Апостола, такъ и 
у читающихъ, знавшихъ его, не могло не воспроизвестись 
въ памяти и то, какъ это ему поручено: что въ настоя- 
щемъ случа было столь важно, что нельзя не предпо- 
ложить, что Апостолъ нам$ренно помянулъ объ особенномъ 
распоряжети Божіемь относительно его. Я вашъ Апо- 
столъ, по Божію смотрнію: зачфмъ же вы допускаете 
къ себЪ другихъ?—Такое напоминаніе объ особомъ из- 
брати Апостола оживляло убБжденіе въ истинЪ его 
проповфди, и еще болће сильнымъ дфлало это: зач$иъ? — 
Такое наведеніе при семъ дфлаетъ св. Златоустъ, а за 
нимъ и друпе— наши. | 

Слово Божи— слово о спасении въ Господ Іисус Хри- 
ст. — Исполнити— исполнить или до конца довесть дфло 
пропов$ди о семъ спасении, или исполнить ею всю вселен- 
ную, какъ Апостолу языковъ, коими была полна вся 
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вселенная. Соединяя слово —исполнити съ словомъ— 
по смотрюню, получимъ наведете, что Апостоль хотБлъ 
внушить: если это по смотр$нио Божию, то вБдайте, что 
только благодатю Божіею, какъ я довольнымъ являюсь 
къ тому, чтобы просвЪщать васъ словомъ, такъ и вы— 
способными воспринять се просвћщеніе. Безъ сей благо- 
дати ни я не могь быубЪдить васъ —столь омраченныхъ 
и въ такое невъдЪніе погруженныхъ, ни вы не могли бы 
принять столь высок1е догматы. Не Павловой и не вашей 
силы это дБло, а Божей, —Божя смотрвнія (св. Злат., 
Өеоф.). — Вә васг —въ такомъ сочетаніи поставлено у Апос- 
тола, что его можно относить и къ данному 65 665 слу- 
женію, и къ исполнити слово Боже вг вась. Мысль одна. 
куда ни отнесть сіе слово: ибо и служене данное въ 
нихъ, есть исполненіе слова Божя,—и исполнене въ 
нихъ слова есть совершеніе даннаго служенія. 

Пространство же слова: 65 васг такое: или въ васъ — 
веБхъ языкахъ, или 65 вас5 Колоссянахъ, яко единыхъ отъ 
языкъ. Можно не напрягаться установить одно опредленіе; 
потому что не въ этомъ дфло, а мысль и та и другая 
ум$етна. Бл. Өеодоритъ и здфеь не пропускаетъ случая 
сдфлать наведене, что Апостоль самъ видфль Колоссянъ: 
„явствуеть отсюда, что видфвъ ихъ. написалъ посланте.“ 
Но подъ словомъ: 65 вась бл. Өеодоритъ разумФегъ не 
однихъ Колоссянъ, а в$рныхъ въ цфлой вселенной. 

Ст. 26. Тайну сокровенную отъ въкз и отё родово, ны- 
нь же явися святым Юго. 

Поясняетъ, что означаетъ слово Боже, которое пору- 
чено было ему исполнить —означаетъ тайну, сокровенную, 
и проч. Построене р$чи требуетъ прибавить мЪетоимене: 
который, или послБ — тайну, или предъ—нынњ. Лучше 
первое. Будетъ: тайну, которая была сокрыта отг вкз 
и отё родове, нынњ же явися святымз. Или, если не 
прибавлять: который, надо — явися измЪнить въ-—явльиную- 
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ся; чтобъ было: нынь же явльшуюся. Тайна сія есть 
спасеніе рода челов ческаго въ Господ ІисусБ Христ%. 
Тайна сія была сокрыта въ Богф предвчно и положена 
вм ств съ совфтомъ Божимъ о сотвореніи міра. Но Апо- 
столъ говорить не о сей сокровенности, хотя косвенно 
и ее можно доразум$вать, но о сокровенности отъ вка 
и оть родовъ, т. е. какъ начались вЪкаи роды, она все была 
сокрыта; —если пойдешь мыслію назадъ, то пройдешь већ 
роды и вс$ времена и вки, и нигд% не найдешь, чтобъ она 
была кому-либо вдома. Одинъ Богъ ее зналъ, изъ прочихъ 
же существъ, способныхъ познавать, то-есть разумныхъ 
тварей, никто не зналъ ея. Но какъ же никто не зналъ? Въ- 
дБніе о ней начало быть открываемо съ самаго паденія и 
потомъ все болфе и болъе она раскрываема была? — Была 
открываема, и все же оставалась прикровенною. По нам%- 
ренямъ Божіимъ не слБдовало открывать ее въ такой опре- 
дфленности, въ какой она явилась въ исполнении. Она оста - 
валась лишь чаяніемъ чего-то великаго, безъ ясновиднія. 
И это лишь въ малЬйшей части рода человЪческаго, въ 
народ Іудейскомъ. Что касается до другихъ народовъ, 
то у нихъ и этого не было. Но кажется, св. Павелъ 
разумзеть здЪеь ту особенно сторону сей тайны, которою · 
касалась она язычниковъ, какъ подаеть о семь мысль 
послфдующая р%чь ( — тайны сея во языцьх). Предеказаня 
объ ИзбавителЪ грядущемъ какъ были изрекаемы въ уши 
народа Іудейскаго, такъ были и имъ присвояемы лишь 
себ. Предуказывалось участ1е въ семъ избавленіи и язы- 
ковъ; но не было опредФленно видно, какъ с1е совершится. 
Почему могло думаться и думалось, что имъ нельзя иначе 
сподобиться сего блага, какъ прошедши чрезъ Гудейство. 
Чтобъ языки могли прямо, безъ всего, даже безъ обр зая, 
сдфлаться участниками его, это было невм$етимо ни для 
какого человћческаго ума. Эта часть тайны была рБшитель- 


но сокровенна и никому въ умъ не приходила дотол%, 
6 
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пока не явилась въ своей дъйствительности. Нынь же 
явися святым Его. ДЪйствительное явлене тайны пред- 
шествовало ея уразум$ ню. И послЂ того не всф уразумћъли 
ее, а только святые, и тЪ не сами собою, а по особому 
откровеню: лвися, —=фаугродт. стало явно, или явно 
открыто. Въ ДЪяніяхъ сказывается, какъ сіе совершилось. 
въ истори объ обращени Корнилія. Ов. Златоуст гово- 
ритъ: „явися; слЬдовательно и это есть дло домострои- 
тельства Божія. Явися святымё. Если однимъ только свя- 
тымъ, то значитъ еще и нын% она сокрыта (для многихъ).“ 

От. 27. Имже восхотњ Бог сказати, кое богатство 
славы тайны сея во языцьхь, иже есть Христос в5 
васә, уповане славы. 

Имже востотњ Богь сказати. Подается мысль, что и 
изъ святыхъ тайна сія не всфмъ открыта, а только тБмъ 
изъ нихъ. которымъ восхотфль открыть Вогъ. Бл. Өео- 
филактъ пишетъ: „чтобъ ты не спрашивалъ, чего ради 
святымъ только открыта тайна, и то не вемъ, Апо- 
столъ присказаль: Имже восхотњ Рог. ХотЪніе же Бо- 
жіе всегда высочайше премудро. — Могъ бы, конечно, 
Апостолъ сказать: достойнымъ, но не сказаль, желая 
научить емиренію тБхъ, кои сподобились сего, чтобъ 
они, зная, что получили откровеніе по благословенію 
Божію или благодати, смиренно о себ мудретвовали 
и не высоко, будто получивпие по достоинству.“ Свя- 
тыми у Апостола называются ве христане. ДБло пока- 
зало, что не ве христане, вначаль бывшіе исключи- 
тельно изъ Тудеевъ, понимали тайну сію, даже посл 
того, какъ Богъ Самъ особымъ Своимъ дЪйствемъ ввель 
въ Церковь чрезъ Апостола Петра цлое семейство язы- 
ческое. ПослБ сего уже начали прозрфвать въ нее спо- 
собные, сначала конечно Апостолы, а потомъ и прочіе 
вБрующіе. Велфдъ за симъ воздвигнуть и Апостолъ 
языковъ, —и тайна стала почти общеизв$стною. Бл. Өео- 


Колоссаемъ 1, 27. 88 


дорить пишетъ: „Гайною назвалъ Апостолъь проповфдь 
о домостроительств, какъ древле для всфхъ неизвф- 
стную и вфдомую одному Богу. И вотъ это, говорить 
Апостолъ, что сокрыто было отъ прежнихъ родовъ, ны- 
нБ явилъ Богъ святым, имже восхоть, т.-е. Апосто- 
ламъ, а чрезъ нихъ и увфровавшимъ. И симъ показы- 
ваетъ, что прежде закона и прежде устроенія міра 
Богъ всяческихъ предопредълилъ сіе домостроительство, 
а намъ святымъ, продолжаетъ Апостолъ, сдфлалъ извћ- 
стнымъ. “ 

Ков богатство славы тайны сея во языцњањ. „Пре- 
благолБпно выразиль Апостолъ свою мысль, и желая 
показать весь вБсъ усвоенія домостроительства спасенія 
и язычникамъ, отъ преизбытка чувства пріискиваетъ пояс- 
ненія къ поясненіямъ“ (св. Злат.). Коль богатна и 
преизобильна слава тайны или домостроительства спасе- 
нія, когда- посмотришь на нее въ приложеніи ея къ 
язычникамъ! Надобно стать на точку зрЪнія, съ какой 
тогда смотр$фли на язычниковъ Гудеи,—оть каковой не 
отступалъ и св. Павелъ, —и потомъ представить, како- 
выми становились они, дфлаясь христанами, — чтобъ 
приблизиться къ мысли Апостола. Это дфлаеть св. Зла- 
тоустъ: „И въ другихъ является великая слава тайны 
сея (т.-е. спасенія въ Господ Шисус$ Христћ); но въ 
нихъ (язычникахъ) гораздо боле. Ибо людей бол%е 
безчувственныхъ, чфмъ камни, вдругъ возвести къ досто- 
инству ангеловъ, единственно посредствомъ безъиску- 
ственныхъ словъ и одной вфры, безъ всякаго труда, — 
это дЕйствительно слава и богатство тайны, подобно 
тому, какъ еслибы кто нибудь пса, издыхающаго отъ 
голода и паршей, гнуснаго и отвратительнаго. уже не 
могущаго двигаться и заброшеннаго, вдругъ одфлалъ че- 
ловБкомъ и показаль на царскомъ престол. Смотри: 
они покланялись камнямъ и земл, были плфнниками и 
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узниками діавола, — и вдругъ наступили на главу его, 
господствовали надъ нимъ и бичевали его. Слуги и ра- 
бы демоновъ едфлались тфломъ Господа ангеловъ и ар- 
хангеловъ. Не знавше даже, что есть Богъ, вдругъ 
стали сопрестольниками Бога. Хочешь видфть безчислен- 
ныя ступени, которыя они перешагнули? Нужно было 
имъ вопервыхъ познать, что камни не боги; вовторыхъ, 
что не только они не боги, но что ни земля, ни жи- 
вотныя, ни растенія, ни человЪкъ, ни небо или что выше 
неба, также не есть Богъ; въ третьихъ, что ни кам- 
нямъ, ни животнымъ, ни растеніямъ, ни стихіямъ, ни 
горнему, ни дольнему, ни человЪку, ни демонамъ, ни ан- 
геламъ, ни архангеламъ, ни другой какой-либо изъ тЬхъ 
высшихъ силь не должна поклоняться челов? ческая при- 
рода. Какъ бы черпая изъ нЬкоей глубины, имъ надле- 
жало познать, что Господь всего—Той есть Богъ, что 
Ему одному должно служить, что дивное устройство 
жизни есть благо, что настоящая смерть не есть смерть, 
а настоящая жизнь — не жизнь, что тБло возетанетъ, 
сдфлается безсмертнымь — и человфкъ водворится съ 
ангелами. Челов$ка, стоявшаго такъ низко, посл% того, 
какъ онъ перескочилъ већ эти ступени, [исусъ Христосъ 
посадилъ на небесахъ, на тронћ. Того, который былъ 
ниже камней, поставилъ выше ангеловъ, архангеловъ, 
престоловъ, господетвъ. ДЪйствительно хорошо сказалъ: 
кое богатство тайны свя ДЪло подобно тому, какъ 
еслибы кто нибудь глупаго вдругъ сдфлалъ философомъ. 
А лучше сказать: что ни говори, не объяснишь какъ 
должно мысли Апостола.“ | 

Иже есть Христос в5 вис5.—Иже— стоить вмБето— 
еже, что допускаетъ строй греческой рфчи. Иже—т.-е. 
богатство славы тайны сея, — есть Христосё в5 васе. 
Какъ будто хотфль сказать: нфтгь нужды размножать 
словъ: довольно сказать: Христос в5 вась. Ибо если 
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Онъ въ васъ, то съ Нимъ и несчетныя блага, въ Немъ 
роду человъческому дарованныя, ве тБ суть въ васъ. 
Однимъ словомъ сказать — Христос во вась. Или такъ: 
все сае богатство славы тайны сея состоитъ, или видно, 
въ томъ, что Христосъ въ васъ. Христос 65 васг съ 
благами Своими. Это вы испытываете и на дл видите, 
сколь велико и славно благо сіе. Воть это и есть бо- 
гатство славы тайны сея. „Объясняя, что такое— богат- 
ство, и что такое—тайна, говорить: Христос в вас, 
т.-е. то, что вы познали Христа и Онъ есть въ 
васъ“ (Өеоф.). 

Христосё в5 вас —упованіе славы. „ Упованіємг славы 
Апостолъ назвалъ славу ожидаемую“ (Өеод.). „Ибо чрезъ 
Него надфемся мы улучить вфчную славу. Уповаюше на- 
ше преславное и непостыдное есть Христосъ Господь“ 
(Өеоф.). Апостолъ внушаетъ: слава, явленная на васъ 
чрезъ то, что вы сдфланы причастниками домостроитель- 
ства спасенія въ Господ Іисусъ ХристЪ, всеконечно 
есть великая, богатная и преизобильная; но она есть 
только начатокъ славы. Настоящая слава въ полномъ 
ея блескБ и великолБши ожидается въ будущемъ. Руча- 
тельство же въ томъ, что она дфйствительно откроется, 
и что вы и ея будете причастниками, есть то, что 
Христосе вё вас5. 


ВВ). 


От. 28. Боже мы проповъдуемз, накавующе всякаго 
человњка, и учаще всякой премудрости, да представим 
всякаго человњка совершенна о Христь Гисусњ. 

Егожг, т.-е. Христа Господа, — „Того, кто выше 
веБхъ, кто господствуетъ надъ ангелами и имфеть власть 
надъ прочими силами, низшелъ долу, содфлался человћ- 
комъ, претерпфль безчисленныя мученія, воскресъ и 
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вознесся,— воть Кого мы проповњдуємг, пріявъ Его свы- 
ше“ (св. Злат.). Проповъдуемз, — хата 1ЕКАореу, —долу 
возвфщаемъь СЪдящаго горф одесную Отца во сла- 
вв и надъ всБиъ властвующаго, „какъ-бы низводя Его 
съ высоты“ (Өеоф., Экум.). Мы апостолы — истинные 
учители вселенной, Богомъ и Господомъ Іисусомъ Хри- 
стомъ поставленные, благодатю Духа Святаго снабжен- 
ные и посланные во всю землю. Другой истинной про- 
повфди на землЪ нётъ, кром той, которую мы про- 
повфдуемъ. Такое внушене очень нужно было для 
Колоссянъ. 

Наказующе и учаще, уоодетооутес ха: д.дасхоутес. Этимъ 
или означаются пріемы учительскіе, по коимъ сначала 
разъясняютъ (д.дабх.) истину, а потомъ убфждаютъь въ 
ней, въ умъ и сердце влагаютъ (уоодет.); не останавли- 
ваются на одномъ указами истины, но склоняютъ къ 
ней, и покоряютъ ей. Что послЪднее стоить на первомъ 
мст, это можно объяснять или важностію сего дла, 
или тБмъ, что показане порядка сихъ двухъ занятій 
учетя Апостолъ считалъ дфломъ безразличнымъ: ибо 
ниже – З, 16, слова си стоять у него въ обратномъ по- 
рядкВ. — Или можетъ быть слова сіи показывають по- 
рядокъ приведенія ко Христу: сначала посредствомъ вра- 
зумленія (уоодет.) приводятъ въ чувство страха Божия и 
раскаянія предъ Богомъ, и потомъ посредетвомъ науче- 
нія (.дас̧х.) указываютъ образъ примиренія съ Богомъ 
чрезь вЪру въ Господа, Искупителя и Спасителя. Или 
наконецъ, „подъ наказующе можешь разумть уроки 
дфятельной жизни. а подъ учаще— истолкованіе догма- 
товъ“ (Өеоф.). 

Всякой премудрости, — еу паст софіа. Такъ читають 
вс наши толковники и разум$ютъ подъ симъ не пред: 
метъ наказанія и наученія, а способъ: со веякою пре- 
мудростию. Св. Златоустъ говорить: „во всякой премудро- 
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сти, т.-е. со всякою премудростію и разумомъ, или — 
все говоря въ премудрости. Здесь нужна вся премуд- 
роеть; ибо познать это не всякій можетъ.“ Экуменій 
взываетъ: „не требуется ли крайняя мудрость для того, 
чтобъ убфдить звБронравные языки?“ Бл. Өеофилактъ 
прибавляетъ къ сему и еще нЪчто: „чтобъ съ усп$хомъ 
научить сему, нужна всякая премудрость, заимствуя по- 
требное то изъ Писанй, то изъ разума, то изъ Еллин- 
скихъ писателей: какъ сдфлалъ ев. Павелъ въ Аеинахъ.“ 
Апоетолъ о себБ засвидЪтельствовалъ, что онъ для всЪхъЪ 
былъ все, чтобы кого можно спасать проповъдію своею. 
И степень образованія, и нравъ, и внБшнія обстоятель- 
ства премлющихъ учене требуютъ особаго вниманія. 
УмЪть веБмъ пользоваться для успфха наученія и есть 
мудрость учащаго. 

Да представимг всякаго человюка совершенна о Хри- 
сть Гисусњ. — Всякаго человњка, — это уже въ третій 
разъ говорится: ибо и поел учаще тоже стоитъ — вся- 
каго человњка. Такъ и веБ наши толковники читаютъ. 
В%рно Апостолъ чувствоваль нужду на это боле напра- 
вить вниманіе Колоссянъ, внушая, что ни для кого изъ 
людей не назначено ни другихъ кром насъ учителей, 
ни другаго ученія. Мы одни для всфхъ учители, и одно 
для веБхъ поручено намъ ученіе, которое и. стараемся 
мы передать всякому, наказующе всякаго и учаще вся- 
каго, чтобъ представить всякаго совершеннымъ во Хри- 
ств [исусф. Или, можеть быть, св. Павелъ хотълъ вы- 
разить широту и стремительность любви своей къ лю- 
дямъ и спасенію ихъ. „Ненасытима была святая душа 
его и желала всякаго человЪка привести ко Христу“ 
(Әкумевій). „Что ты говоришь — всякаго человњка? Да, 
говоритъ, мы объ этомъ заботимся. Если это не испол- 
нитея, не наша вина. ` Божественный Павелъ старался 
сдБлать совершеннымъ всякаго“ (св. Злат., Өеоф.). 
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Да представимә всякаго человњка совершеннымь —цЪль 
наказанія и наученія со веякою премудростію. Что зна- 
чить представить? Учитель имфетъ въ виду представить 
на экзаменахъ своихъ учениковъ благоуспъшными; но 
прежде того всячески заботится подготовить ихъ къ 
тому. Тоже и у Апостоловъ. И они им$ли въ виду пред- 
ставить всякаго человћка совершеннымъ предъ лицемъ 
Бога на судБ; но прежде того вся забота ихъ была 
обращена на то, чтобы сдфлать всякаго челов$ка тако- 
вымъ. То дальнфйшая цфль, а это ближайшая. И боле 
вфроятно, что Апостолъ, говоря: да представим, разу- 
мфлъ: да содфлаемъ. На эту ближайшую цзль обращены 
были всф труды ихъ наказаня и наученія со всею му- 
дроетію; а та—дальнфйшая, по достиженіи сей ближай- 
шей, достигалась уже сама собою. 

Что есть совершенство человЪка во ХристЬ Шиеус$? 
Кто сознавъ свою безотвЪтную виновность предъ Бо- 
гомъ. покаялся и прибфгши вБрою къ Господу Іисусу, 
какъ единому Спасителю, прилпился къ Нему вседушно, 
положивъ ходить въ запов$дяхъ Его неуклонно, потомъ 
освятившись благодатію чрезъ таинства, дфйствительно 
течеть симъ путемъ, преуспвая во веякомъ дфл бла- 
гомъ, всю однакожъ надежду спасеня полагая и при 
семъ въ единомъ Господ; тотъ стоить на вфрномъ и 
надежномъ пути къ истинному совершенству о Христ 
ІисусБ, и если не сойдеть съ него, то несомнЪнно 
достигнетъ возможной для него степени совершенства. 
Вотъ о семъ и была вея забота у Апостоловъ, чтобъ, 
преподавъ всякому истинное учене о спасеніи въ Гос- 
под Јисусв, отклонить его отъ грфха и страстей, вооду- 
шевить на жизнь чистую и святую, и вооруживъ благо- 
датію Духа Святаго, дфйствительно направить на такую 
жизнь и потомъ держать въ ней. Такимъ образомъ— 
совершенъ о Христ [исусф, кто и вфруеть право и 
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живетъ по взрф неукоризненно, въ Господ полагая все 
свое спасеніе и любовію къ Нему горя. 

От. 29. Вё немже и труждаюся и подвизаюся по 
дњйству Его, дъйствуемому во инь силою. 

То говорилъ Апостолъ о себ% наряду съ другими Апо- 
столами, а теперь о себъ одномъ, показывая, какъ отно- 
сится къ общему Апостольскому длу — посредствомъ на- 
казашя и наученія представлять всякаго челорћка совер- 
шеннымъ о Христ 1исусћ. — Какъ же? — Вх немже и 
труждаюся, —=1< о,—на это именно и мои труды направ- 
лены и труды не какіе нибудь, а усиленные, сопровож- 
даемые борьбою и подвигомъ. „Не просто стараюеь, го- 
воритъ, не какъ случилось; но— труждаюся ао рёуос, 
подвизаяся, т.-е. со всякимъ тщащемъ, со всякою бди- 
тельностію“ (св. Злат.), „со всякаго рода подвигами“ 
(Өеоф.), „борясь со врагами видимыми и невидимыми“ 
(Экум.). Подвигъ предполагаеть ‘и всякое внутреннее 
усиле—заботы, молитвы, попеченія и всякое вӯБшнее 
борене и препобъжденіе препятствій и въ пріемлющихъ 
ученіе, и въ противникахъ его. „Словомъ: %006изаюся, 
Апостолъ показалъ, что противъ него воюютъ 'мног1е“ 
(св. Злат.). Но, говорить, „вспомоществуемый благода- 
тію Божіею, всякій трудъ и подвигь пріемлю на себя 
охотно, чтобы учетемъ проповзди всфхъ людей сдЪлать 
совершенными“ (Өеод.). 

По дъйству Рго, дњйствуемому во мнњ. Ката тпу єу- 
ерү:ау єугрүоореуту, —по Его воздъйствію, дфйствующему 
во мн. Онъ возбуждаетъ, Онъ руководить, Онъ укрћиля- 
еть и всякое дЪћло до конца доводитъ. Онъ есть дБй- 
ствуяй во миђ; я только оруде. Онъ воздфйствуеть; я 
только не упираю ногами, и ни отъ какого труда и под- 
вига не отказываюсь, къ которому Онъ меня возбужда- 
етъ и наводитъ. „Показываетъ Апостолъ, что все у не- 
го есть дБло Бож1е; и это не по смиренію только, но 
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по истинћ“ (св. Злат.). Сказавши: труждаюся и под- 
визаюся, весь свой трудъ и подвигъ возводить ко Хри- 
сту, говоря какъбы: не мое это дфло. Длающій ме- 
ня сильнымъ и довольнымъ къ такимъ трудамъ и борь- 
бамъ съ противниками, Христосъ есть, подающій миф 
дБйственную силу. 

Силою, еу доуаре:, сильно, – не для Апостола только 
ощутимо, до и для всфхъ видимо. Если содъйств1е Гос- 
подне не ограничивалось однимъ внутреннимъ въ Апо- 
столь дБйствіемъ, но обнаруживалось и вовнф, такъ какъ 
и подвиги предлежали внфшне; то нфтъ основанія не 
допустить, что словомъ єу ёоуаре: указывается и на чу- 
додЕйственную ‘силу, всюду сопровождавшую пропов%дь 
апостольскую, и проявлявшуюся въ знаменіяхъ, какъ 
только того требовала нужда. Амвросіастъ пишетъ: „под- 
вигъ борьбы съ врагами благовЕстія я велъ, говоритъ, 
спомоществуемый силою знаменій. Ибо кто дерзалъ про- 
тивор$фчить учевію словесному, по внушенію хитроум- 
наго діавола, тотъ со стыдомъ долженъ быль уступать 
сил знаменій.“ 

ПослЪдній стихъ о трудахъ и подвигахъ Апостола по 
дфлу наученія и возведенія вБрующихъ къ совершен- 
ству служитъ переходомъ къ вразумленю Колоссянъ. 


в). 


Предостережене Колоссянё отъ лжеученій. 

Въ этомъ предостережени Апостолъ сначала длаетъ 
аа) подступъ къ нему, потомъ предлагаетъ 66) общее 
предостереженіе отъ всякаго философетвованія инаго 
отъ ученія въры, и наконецъ вв) указываетъ опред%- 
ленныя заблужденія, которыхъ должно чуждаться. 
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аа). 


Подступая къ предостереженію Колоссянъ, Апостолъ, 
посл$ а) изъявленія заботы своей о нихъ и сосфдяхъ 
ихъ, гл. 2, 1—8, указываеть 8) на доброе состояніе 
ихъ по врв и жизни, которому однакожъ грозитъ опас- 
ность отъ словопрителей, —4. 5; почему внушаетъ 1) 
быть твердыми и не изифнять принятаго, —6. 7. 


а). 


Гл. 2. ст. 1. Хощу убо вась вњдњти, коликг подвиг 
имам о вась и о сущилг вг Лаодикіи, и во Гераполи, и 
елицы не видњша лица моего во плоти. 

Предъ симъ поминаль о трудахъ и подвигахъ своихъ 
вообще о всякомъ вфрующемъ. Теперь изъявляетъ, что 
тоже самое имфетъ и въ отношени къ нимъ: чЬмъ сви- · 
дфтельствуеть свою къ нимъ любовь, чтобъ располо- 
жить съ покорностію и внимашемъ выслушать спаси- 
тельныя, но нёсколько и укорныя внушенія и вразум- 
ленія. 

Хощу вась вњдљти, —обычный Апостолу оборотъ рЊ- 
чи, `какъ и другой: не хощу вась не вњдњти. Хощу, 
чтобъ вы знали. Это не тоже, что холодное — извЬщаю; 
но выражаетъ потребность любящаго сердца, чтобъ лю- 
бимый не сомнфвалея. что благо его оно ечитаетъ соб- 
ственнымъ и заботится о немъ искренно. „Желательно 
инЪ увфрить васъ“ (Өеодор.). Колико подвигз имам, — 
какую имБю заботу, какое попечеше и болфзноване 
сердечное, съ готовностю подъять ради васъ всякаго 
рода труды. „Великую сначала показываетъ къ нимъ лю- 
бовь, чтобъ благосклоннфе была принята послБдующая 
рфчь“ (Өеофил.). Но такое слово могло отозваться го- 
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речью въ сердцћ отъ мысли: если болить о насъ серл- 
цемъ, значить опасается за насъ. Чтобы отвесть этотъ 
ударъ, Апостоль присоединяетъ къ нимъ Лаодикійцевъ, 
Терапольцевъ, и другихъ. „Чтобъ не показалось, что 
причиною такого болфзноваюя ихъ немощи (м. б. ихъ 
однихъ), онъ присовокупиль и другихъ“ (св. Злат.). 
Онъ хотфль сказать: „какая великая у меня забота и 
о васъ и о Лаодикійцахъ, и не только о васъ и Лао- 
дикійцахъ, но и о веБхъ, даже не видфвшихъ еще ме- 
ня“ (Өеод.). И во Тератоли—не читаютъ већ наши тол- 
ковники. Оловомъ —в0 плоти, Апостолъ не имфФлъ въ 
мысли показать что-либо особенное, а лишь выразительнће 
представить, что лично не вид$ли его. Изъ этого мета 
не елБдуетъ непрем%нно, что и Колосеяне съ Лаодикійцами 
не видфли лично Апостола, какъ поминалось во ввөдөніи. 

Ст. 2. Да утњшатся сердца ихњ, снемиихся в5 люб- 
ви, и во всякомг богатстењ извњщенія разума, вё позна- 
не тайны Бога и Отца и Христа. 

О чемъ забота? да уттњшатся сердца илљ.—– Иль, по 
ходу рфчи, надо принимать въ смыслЬ — ваши. Говорятъ, 
что еврейскій языкъ это допускаетъ. Апостолъ восполь- 
зовался тБмъ, потому что ему нужно было подержать 
нБеколько внимате Колоссянъ на неопредЪленности ука- 
заня, чему очень способетвуетъ здБеь: #25. Но въ чемъ 
да утњшатся? Ни о какомъ гор нёть помина въ пос- 
лани. Но была опасность разойтись въ убъжденіяхъ, 
что не могло не нарушить взаимнаго мира и не лишить 
сердца спокойствія, подаемаго полнымъ во всемъ согла- 
с1емъ. Почему говоря: да утљшатся сердца ваша, Апо- 
столь могъ имфть въ намфреши выразить желане, чтобъ 
сердца ихъ всегда пребывали въ утБшительномъ состоя- 
ній, всегда вкушали утЬшеніе, —подразумфвая то ут%- 
шен1е, которое исходить отъ единомыслія, какъ пока- 
 вываетъ слБдующая за симъ рЪчь. 
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Снемшихся, сор Васдеутес. Это слово греческое упо- 
требляется, когда разладившіе опять улаживаютъ между 
собою дЪло и возстановляютъ согласе. Онемшихся— 
будеть —сладившись, или уладивши между собою, въ 
чемъ разладили, —=у хүатт, полюбовно. Но это подало 
бы мысль, будто между ними уже произошелъ разладъ, 
а объ этомъ и въ посланіи нћтъ намека, и въ началф, 
гдф благосклонность снискивается, говорить объ этомъ 
не могъ св. Павелъ. Почему, оставляя за симъ словомъ 
тоже значеніе слаживанія, мысль съ нимъ, какь и съ — 
да уттышатся, слфдуетъ соединять такую: да пребываете 
въ утБшевіи, пребывая въ слаженіи, подразум$ вая ладъ 
единомыслія; су аутату—въ слаженіи любовномъ или по- 
любовномъ. У Апостола забота не о любви, а о еди- 
вомысли. Такимъ образомъ Апостолъ, не укоряя ихъ 
въ разлад, сильный даеть намекъ о возможности его 
и ясно выражаетъ свое благое для нихъ желане, чтобъ 
сего не случилось, и тфмъ уже даетъ, въ дух отече- 
ской любви, сокровенное предостереженіе. Блаженный 
Оеофилактъ пишетъ: „воть уже касается и догмата; но 
ни осуждаетъ ихъ, ни вполнф освобождаетъ ихъ отъ 
обвиненія (эти слова изъ св. Златоуста). Подвигг, го- 
воритъ. имљю. Чего достигнуть желая? Чтобъ они не 
разно мудретвовали, а слажены были и объединены веБ 
въ единомъ вБрованіи. Какъ? Не по принужденію како- 
му, но полюбовно. Сказаль же это Апостолъ, потому 
что несогласныя съ вфрою мудрованія обыкновенно про- 
изводятъ и раздЕленія.“ 

Въ чемъ слажены пребывая полюбовно? Во всяком 
богатствњ извњщенія разума. — Изењщенія, пАпрофориас, 
убъжденія; разума, соуесеюс, —сознанія, совети. Будетъ: 
слажены пребывая въ сознательномъ, добросовфетномъ, 
разумномъ убфждени, и не просто въ какомъ-либо убъж- 
дени, а въ убфждени богатномъ, сильномъ, всеобъ- 
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емлющемъ. Желаю, чтобъ васъ вефхъ преисполняло вся- 
кое богатство разумнаго убъжденія, — въ единомъ.—и 
тфиъ слаживало васъ. Св. Златоустъ говорить: „Апо- 
столь желаеть, чтобъ они ни въ чемъ не сомнфвались, 
чтобы во всемъ были убждены. Онъ говоритъ о томъ 
убъжденіи, которое происходить отъ вфры. Бываетъ 
убБжденіе и вслБдетвіе умозаключеній; но оно не имфетъ 
никакой цфны. Я знаю, говорить, что вы вфруете; но 
хочу, чтобъ вы были убЪждены, и убБждены богатно, 
убЪждены и во всемъ и твердо. Вы знаете, какъ я забо- 
чусь о томъ, чтобъ вы были убфждены разумно, а не 
безотчетно.“ 

Относительно чего же желаетъ онъ слаженными имъ 
быть въ убфждеюмяхъ? Относительно познанія таинства 
вфры. Бә познаше тайны Бога и Отца и Христа. Ка- 
кая тайна Бога Отца и Христа? Тайна спасенія нашего 
въ Господ Шисус$ Христ, устроеннаго по благоволе- 
нію Бога Отца. „Апостолъ показалъ сими словами, что 
тайна домостроительства, есть дБло общее Отцу и Сыну“ 
(деод.). Существо же домостроительства въ томъ, что 
„къ Богу и Отцу приведеше мы имћемъ только чрезъ 
Сына, Господа Іисуса Христа“ (Экум ). Отпали мы отъ 
Бога и Отца, и приведеше къ Нему не иначе можетъ 
имфть, какъ чрезъ Единороднаго Сына Его, воплотив- 
шагося. пострадавшаго, воскресшаго, вознесшагося на 
небеса и человъчествомъ сфдящаго одесную Отца. Воть 
какъ открыть намъ снова путь къ Богу! И вотъ въ чемъ 
тайна домостроительства спасенія нашего! Въ признаніи 
сего, 1с єтіүуосіу, сойдитесь вы крЪпкими убжденіями, 
и сошедшись пребывайте слаженными въ семъ, не до- 
пуская никакого разлада, чтобъ всегда пребывать въ 
отрадномъ утБшительномъ состояніи. Таковъ предметъ 
благожелательнаго попеченія св. Павла о Колоссянахъ. 


СВАО аа ЕУ 
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От. 3. Вә Немже суть вся сокровища премудрости и 
разума сокровенна. | 

Вё Немже, т.-е. въ ІисусЕ Христ. Какъ Богъ, Онъ 
все знаетъ, подобно Отцу, и „ничего н%фтъ невћдомаго 
Ему изъ того, что знаетъ Отецъ“ (Әкум.). 

„Оловомъ: сокровища показываеть Апостолъ множе- 
ство (великую цну), словомъ вся, что Онъ все знаетъ, 
а словомъ: сокровенна, что Онъ одинъ все знаетъ“ (ев. 
Злат.). „Овъ одинъ все знаетъ; но эта исключительность 
только въ отношеніи къ тварямъ разумъется, а не въ 
отношени ко евятой и преблагословенной Троицћ“ 
(Экум.). „Нчто особенно великое выражаетъ здЪеь 
Апостоль. Вг Нем вся сокровища. Онъ есть самопре- 
мудрость и самовф дне“ (Өеоф.). Такъ первая мысль 
при сихъ словахъ та, что Господь 1исусъ Христосъ, 
какъ Сынъ Божій и Богъ, Самъ все знаетъ. И это для 
цфли Апостола очень пригодно, ибо внушало: „если 
такъ, то у Него должно просить всего; Онъ даетъ 
премудрость и знан1е“ (св. Злат.). 

Но по ходу рБчи, кажется, у Апостола и та воз- 
можна мысль, что въ познаніи Господа Спасителя вся 
премудрость и все знане. Кто Его познаетъ, какъ Спа- 
сителя. тотъ въ этомъ самомъ познавіи стяжетъ всею 
премудрость и все знаше. Познаніе же Господа, какъ 
Спасителя, есть познаніе домостроительетва нашего спа- 
сенія въ Немъ и чрезъ Него, или что тоже, познаніе 
тайны Божей, о коей поминалось предъ симъ. Въ та- 
комъ случаБ, 65 немже, гу ою, надо будетъ признать от- 
носящимся къ тайны, }057р:оо, и у о перевесть: въ 
нейже, — что греческій языкъ дозволяеть. Мысль Апо- 
стола будетъ: въ познаніи тайны спасенія въ Господ 
ІисусБ Христ вся премудрость и все знаніе или вся 
разумность. Этимъ внушалось: ничмъ такъ не дорожите, 
и ничего такъ не домогайтесь, какъ познанія сей тайны; 
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когда познаете ее, то, хотя бы вы ничего другаго не 
знали, вы мудры и разумны и всезнающи; потому, если 
кто подойдетъ къ вамъ въ качествЪ премудраго и начнеть 
вамъ предлагать мудрость, несогласную съ познанемъ тайны 
Божей о Христф [шсус$, не слушайте его: не мудрость 
онъ вамъ предлагаетъ, а нелћпое мудрованіе. Въ такомъ 
смысл разумфетъ с1и слова Амвросіастъ: „Апостолъ же- 
лаетъ, чтобы Колоссяне познали таинство Божие во 
Хриетъ, убЪждаясь, что въ томъ все богатство мудрости 
и вдБнія, чтобы исповфдать Христа въ полнот$ боже- 
ства достопокланяемымъ. Во Христ все сокровенное 
таинство Боже. Онъ есть одинъ Спаситель, на Коего. 
если не возуповаетъ какая плоть человфческая, погиб- 
нетъ. Кто Его познаетъ, тотъ будетъ имфть и познане 
всего вфрное. Почему достойно говорится, что въ Немъ 
сокрыты всф сокровища премудрости и вфдфн1я; такъ · 
что кто Его познаетъ, тому ничего еще не требуется, 
чтобы признану быть премудрымъ и разумнымъ, какъ 
познавшему Того, въ Комъ вея премудрость. Какое бы 
вфдфне ни думалъ кто найти гдф-либо, въ Немъ най- 
деть ее богатно. Для невврующихъ непонятно. какъ во 
Христ всякая премудрость и всякое знанте; потому что 
они не читаютъ въ Евангели астрологи, ни въ Апостол 
(книг#) геометрии, ни въ пророкахъ ариеметики и му- 
зыки, —за которыми наши (вфрующе) того ради не 
гонятся что они не принадлежать къ спасенію, а скор$е 
вводять въ заблуждене и отводятъ отъ Бога: ибо заняв- 
шись ими и хитросплетеніями ихъ умозаключенй, забы- 
ваютъ цещись о душ. Вакая мудрость вфрифе и истин- 
нфе, какъ признать, что спасительно, и отвратиться отъ 
того, что пагубно? Пагубно же то, что препятствуетъ 
душ пещись о своемъ спасени. Почему не неправедно 
утверждать, что кто Христа позналъ, тотъ обрёлъ сокро- 
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вище премудрости и вЪдЪнія: ибо позналъ то, что для 
него спасительно. “ 


В.) 


Изъявивъ такое благорасположеніе и доброжелагель- 
ство, Апостолъ говорить затфмъ: у васъ все хорошо, 
но боюсь, какъ бы васъ не прельстили хитрословесники. 

Ст. 4. С же глаголю, да никтоже вась прельстить 
вә словопрени. 

(Ле же, что сіе? Все, что сказалъ. Я высказалъ вамъ 
мое благожелане, чтобы вы ве пребывали слаженными 
крЪпкимъ убфжденемъ въ единой истинф, въ познаніи 
тайны спасенія въ Господ ГисусЪ, потому что въ этомъ 
вся мудрость; высказалъ же это для того, чтобъ предо- 
стеречь васъ отъ хитроеловесныхъ прельстителей. Боюсь 
и болБю душею, какъ бы они васъ не прельетили. Какъ 
будто умоляегъ ихъ. Такъ блаженный Өеодоритъ: „всю 
эту р$чь веду съ вами, умоляя васъ, не увлекаться 
обольстительными словами. “ 

Но паче, сіє же относить надо къ непосредственно 
впереди стоящему, къ тому, что вся премудрость во 
Христ% [исусЪ, или въ познании тайны спасенія въ Нем». 
Если въ этомъ познаши вся мудрость, а вы его им%ете; 
то само собою сл$дуеть, что нзтъ никакой нужды при- 
нимать иное какое учен1е, какимъ бы краснымъ именемъ 
оно ни называлось, и какими бы красными словами ни 
прикрывалось. Съ этою цЪлію. т.-е. чтобъ вы не увлек- 
лись хитрословемемъ, я и представилъ вамъ, что во 
Христ [исуе$ веся премудрость, чтобъ вы, убБждаясь, 
что уже обладаете премудростію, отвергали всякое иное 
мудрованіе, не прельщаясь имъ. Такъ св. Златоустъ: „я 
это, говоритъ, сказалъ вамъ для того, чтобы вы не 
искали знанія у людей.“ Такь блаженный Өеофилактъ: 


„сте, т.-е. что во Христ все въдъніе, сказалъ я для 
7 
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того, чтобы кто не прельстилъ васъ. Что до того, что 
онъ красно говорить»? Напередъ знайте, что если онъ 
говоритъ не по Христ, то онъ говоритъ одни парало- 
гизмы и софизмы. “ 

Прельстить, параћоү тта, чтобъ кто васъ не опара- 
‚ логизилъ, не опуталъ паралогизмами, т.-е. ложными умо- 
заключеніями, такими, ложь которыхъ прикрыта хитро- 
словесіемъ, и которыя чрезъ такой обманъ вызываютъ 
убЪ ждете; —65 словопрени, гу тідауоћоү:а, убЪдительны- 
ми словами, вкрадчивыми. Амвросіаетъ пишетъ: „Пре- 
достерегаеть Апостолъ, чтобъ бесфдами съ людьми, не 
добр мудретвующими, хитро прикрывающими непра- 
вость свою, не превратился емыслъ ихъ: ибо мудрецы 
міра сего умфютъ тонкостію суждений искусно опутывать, 
какъ еБтью, умы простыхъ, чтобъ ради вещей мірекихъ 
отвлечь ихъ отъ упованія, еже о ХристБ ІисусБ“. 

Ст. 5. Аще бо и плотію отстою. но духомг 5 вами 
есмь, радуяся, и видя виз чинь, и утвержденіє вашея 
въры, яже во Христа. 

Будто хочетъ отрезвить ихъ умъ авторитетомъ своей 
апостольской власти: я съ вами. Еслибъ я лично быль 
у васъ, позволили ли бы вы себф увлекаться пустыми 
рБчами другихъ? Такъ держите всегда въ умЪ, что я съ 
вами, и не увлечетесь. Держать же сіе въ ум$ не есть 
мечта, а истина есть: ибо хотя плотію и отстою отъ 
васъ, но духомъ я всегда съ вами. „Хотя я и отетою 
плотію, тфиъ не менфе знаю обманщиковъ. Онъ поста- 
вилъ себя между ними, дабы они боялись его, какъ бы 
онъ при нихъ находился“ (св. Злат.). Амвросіастъ пи- 
шетъ: „Апостоль говорить, что всегда есть съ ними. 
духомъ, чтобъ всегда держа предъ умными очами ликъ 
его и благоговЪинствуя предъ нимъ, они отвращались 
отъ такихъ людей. Ибо если духъ пророка Елисея ви- 
дфлъ, какъ [езій погнался въ слёдъ Неемана Сир1ани- 
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на, чтобъ отъ его имени взять у него обманомъ пода- 
рокъ, и какъ Нееманъ поепъшно сошелъ съ колесницы 
и даль ему больше, чфмъ онъ запросилъ (4 Цар. 5, 
26); не тёмъ ли паче Апостолъ могъ духомъ видфть, 
о чемъ сказалъ? Въ Апостолахъ была большая благо- 
дать, нежели въ пророкахъ. —Далфе, чтобъ сдфлать ихъ 
боле усердными ревнителями евангельской истины, онъ 
говоритъ, что радуется, видя, какъ у нихъ все хорошо: 
дабы зная, чфмъ явились такъ угодными предъ Богомъ, 
они тверже пребывали въ томъ, и все боле и болће 
прилагали сердце къ преспянію въ вфр$*. 

Я съ вами, говорить, и радуюсь. Чего ради? Видя 
виз чинз, т.-е. благолБпные порядки жизни и между 
собою и въ отношенія ко внфшнимъ, не христіанамъ, 
и въ семействахъ, и въ церковныхъ собраніяхъ, и въ 
душевномъ настроени, и во вн-шнемъ поведеніи, —и 
утверждене, сереюра, твердость вашея вњры, яже во 
Христа, видя, т.-е., что и в$ра ваша тверда и не воз- 
мущается ничЪмъ отъ сопротивныхъ. Какая высокая по- 
хвала! Ее не даромъ выскагаль Апостолъ. Это второе 
оружіе противъ прельстителей: себя пожалфйте. Такъ 
у васъ все хорошо теперь. Но уже не будеть такъ хо- 
рошо, если увлечетесь прелестію инаго мудрованія. Ложь 
вкравшись все сіе развфетъ. „Снова къ ученшю прим%ћ- 
шиваетъ похвалы, умягчая слухъ и увфщаню своему при- 
готовляя свободный доступъ“. (Өөод.). Св. Златоустъ 
говоритъ: „теперь оканчиваетъ похвалою. Чиномг онъ 
называеть благоустройство. Это величайшая похвала. 
И о вр ихъ не сказалъ просто: вњру, но утвержден, 
твердость 6%ры; какъ будто говорить воинамъ, стройно 
и твердо стоящимъ. Кто твердъ, того не поколеблють 
ни обольщенія, ни искушеня. Вы, говоритъ, не только 
не пали; но у васъ никто. не разстроилъ и чина“. „Это 
сказаль онъ и въ видё похвалы, и какъ внушеніе, что 
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та и есть собственно вфра, которая отличается укоре- 
ненностію и твердостію непоколебимою „(Экум.).“ ВЗ- 
ра сама по себ есть твердое утверждеше, потому что 
не позволяетъ вкрадываться инымъ помышленіямъ, кото- 
рыя, вводя раздвоеніе, колеблютъ внутренній строй“ 


(деоф.). 
ү). 


Стойте же твердо во принятоме. 

От. 6. Якоже убо пріясте Христа Гисуса Господа, 
такожде вь Немз ходите. 

Пріясте Христа Тисуса Господа въ такомъ же сто- 
ить смысл, какъ у самаго Господа: иже вась премлеть, 
Мене премлеть (Мө. 10, 40). Господа пріяли они, когда 
услышавъ благовБетіе о Немъ, увБровали въ Него, увф- 
ровали, т.-е., что въ Немъ единомъ спасеніе, и возъ- 
уповали спастися въ Немъ. Увфровавъ такъ, пріяли ев. 
крещен1е, и въ немъ облеклися во Христа Господа. Это 
есть уже пріяте Христа Господа пріискреннъйшее, прі- 
яте Его не въ слов Его, а существенно. Все сіе на- 
поминаетъ Колоссянамъ Апостолъ, когда говоритъ: якоже 
пріясте Господа. 

Ходить во Христњ Гисусњ есть ходить въ взр% въ 
Него, въ упованіи спасенія въ Немъ единомъ, въ запо- 
вфдяхь Его, подъ освященіемъ благодатію чрезъ таин- 
ства Юго, ходить во всемъ чин христіанекомъ. 

Итакъ, говорить Апостолъ, какъ увфровали вы въ Го- 
спода Іисуса Христа, возъуповали спастися въ Немъ, 
приняли на себя већ обязательства, условливающія е1е 
спасеніе, такъ и пребывайте во всемъ этомъ, не отету- 
пая ни на волосъ, по сему чину да течеть жизнь ваша 
во всфхъ ея проявленіяхъ, въ мысляхъ, словахъ и дф- 
лахъ. „(Сохраните неповрежденнымъ ученіе, какое при- 
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няли, и слфдуйте евангельскимъ законоположеніямъ, по- 
казывая въ себБ твердую вру“ (Өеод.). „УбЪждаетъ и 
увБщеваетъ Апостолъ, чтобъ не допускали въ себ 
умаленія своего благочестія и не отступали отъ вфры, 
въ которую сподобились вступить, и превратившись въ 
мысляхъ нелфпыми баснями, не стали иначе принимать 
(понимать) Христа, нежели какъ научились. Ибо тогда 
много шаталось вредителей вфры къ обольщенію простыхъ, 
лукаво и нечисто возвфщая Христа. Ихъ-то избћъгать 
со всякою осмотрительностію и учитъ здфсь Апоетолъ“ 
(Амвр.). 

От. 7. Укоренени и наздани в5 Нем, и извњствовани 
вњрою, якоже научистеся, избыточествующе въ ней благо- 
дареніем. 

Указываетъ опредфленно, что разумћетъ, когда гово- 
рить: зако и ходите во Нем». Не способъ и средство 
указываетъ, а образъ хожденія въ Господъ. Вы какъ, 
напоминаетъ онъ, приняли Христа Господа? Веедушно, 
и мыслями и чувствами успокоились въ Немъ, и ника- 
кого въ васъ не было колебанія; все у васъ былъ одинъ 
Господь Іисусъ; къ Нему и любовь ваша, на Немъ и 
упованіе ваше. Такъ воть, какъ приняли вы Его, такъ 
и будьте въ Немъ во всемъ жити вашемъ: укоренени, 
наздани, извњствовани, избыточествующе. 

Укоренени и наздани даютъ два сравненія: укоренени— 
съ деревомъ, наздани — съ зданіемъ. Древо глубоко пу- 
скаетъ корни въ землю и стоитъ твердо, не передвига- 
яеь, тБми же корнями извлекая себВ изъ земли и питатель- 
ные соки. Какъ, говоритъ, дерево корнями углубляетея 
въ землю; такъ и вы всфми корнями жизни вашей пре- 
бывайте углубленными въ Господа [исуса, и ссите изъ 
Него соки духовно-благодатной жизни. Не исторгайтесь 
изъ Него корнями сими, чтобъ пересадиться на другое 
что. Дерево пересадишь, оно и на другомъ мъст утвер- 
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дится корнями и будетъ жить, какъ слБдуетъ. А если 
вы, исторгшись изъ Христа Господа, на чемъ либо, или 
на комъ-либо другомъ укоренитесь, то жить уже, какъ 
сдБдуетъ, не можете, будете казаться живущими, но не 
будете дфйствительно живыми, ибо источникъ духовно- 
благодатной жизни одинъ Христосъ Господь. Кто не 
пребываетъ въ Господ, тотъ ни жить, ни плодоприно- 
сить не можетъ (Іоан. 15, 1—6). Но главное, что хо- 
четъ внушить Апостолъ, есть неподвижность въ вЪрф и 
убъжденіяхъ. Св. Златоустъ говоритъ: „укоренени т.-е. 
утверждены; не увлекайтесь то на тотъ, то на другой 
путь, но будьте укоренени; а укорененное никогда не 
передвигается. Видишь, какія точныя выраженя упо- 
требляеть Павель!“ „Не дБлайте такъ, чтобъ то во Хри- 
стф ходить, то въ другомъ комъ“ (Экум.). Значить же 
это: „твердую держите вру во Христа Господа“ (Өеод.). 

Наздони—епоходорооџеуо! назидаясь, построеваясь.Дру- 
гое сравненіе съ зданіемъ, но не съ оконченнымъ уже, 
а еще строющимся. Духовно-благодатная жизнь въ Го- 
сподф не есть недвижимость; она въ непрестанномъ 
движеніи, все впередъ, и все выше и выше, такъ что 
коль скоро остановится такое движеніе, останавливается 
и самая жизнь. Но это движене не есть передвижене 
или изм нете, а ростъ въ себ самой. И ростъ сей тоже 
дфйствуется во Христ Шисус$. Св. Павлу можно бы ска- 
зать: укоренени и растуще въ Немъ; но пришло на мыель 
другое, ему обычное, сравненіе вБрующаго съ зданіемъ, — 
онъ и сказалъ: наздаваясь, —не возмущая мыслей, а болфе 
ихъ обогащая, два возставляя предъ очами ума сравнензя, 
и предоставляя самимъ читающимъ дополнить, что въ 
каждомъ изъ нихъ недостаеть для полноты мысли, — 
тамъ роста, здБеь основатя: назданіе для перваго срав- 
ненія даетъ мысль о возрастаніи, а укорененіе для вто- 
раго — объ основаніи; ибо что корень для растенія, то 
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основан1е для зданія, и что построеваше для зданія. то воз- 
растанте для дерева. — Наздаваясь въ Немъ, т.-е. въ Госпо- 
д% ІисусБ, ибо Онъ есть основане; Онъ и здатель, ибо безъ 
Него не можемъ ничесоже; Онъ и планъ зданія, ибо №20 обра- 
зу сообразными быти подобаетъ (Рим. 8, 29), в5 Его образь 
преобразиться (2 Кор. 3, 18). Онъ —и необходимыя связи 
зданія. Только матеральдоставляеть произволеніе изъ есте- 
ства, но и онъ не остается въ своемъ естественномъ (сырцо- 
вомъ) видф, а перед$лывается благодатію Господа. Такъ 
истинно созидаться, какъ и рости, можно только въ Госпо- 
дБ. Кто въ Господ$ вБрою и упованіемъ, тоть уже и сози- 
дается: ибо какъ только кто входить въ общеніе съ 
Господомъ, такъ и начинаеть въ немъ дфйствовать сози- 
дательная Господняя сила. Экуменй пишетъ: „етпоиходо- 
һоореуо:, т.-е. возрастая на основани Христовомъ.“ А 
Өеодоритъ: „еловомъ наздани выражаетъ пріобрътене 
добродтели.“ Св. Златоустъ: „внутреннимъ настроеві- 
емъ стремясь достигнуть въ мфру Его“. 

Әтимъ двумъ сравненіямъ въ слфдующихь словахъ 
дается истолковане или приложеніе къ христіанской 
жизни: укоренени истолковывается въ извъствовани, а 
наздани въ избыточествующе. — Извюствовани — ВеВахоо- 
мєуо., —сильнымъ, глубокимъ убжденіемъ непоколебимо 
стоя въ вЪр%, какъ научились. Вотъ что значитъ укоре- 
нени. — Избыточествующе,—все больше и больше бога- 
тясь въ ней, или возрастая и созидаясь. Вотъ что значитъ 
наздани!— „ИмЪйте вру совершенную, да не будетъ въ 
ней никакого недостатка, но да источается она обильно 
и преизбыточествуеть въ васъ“ (Өеод.). „Извюствовани, 
т.-е. не допуская никакого сомннія, никакого колеба- 
нія. коже научистеся: научились вы врв, надобно и 
избыточествовать въ ней, возрастая каждодневно, и пла- 
менную стяжевая вру“ (Әкум.). „Говоритъ: якоже нау- 
чистеся, чтобъ они, если не другаго чего, то себя самихъ 
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поустыдились. Въ этомъ положилъ Апостолъ какъбы 
основаніе, а въ преизбыточествующе указываетъ наздате. 
Не должно измфнять прежде принятое учете, а преус- 
пфвать въ немъ, въ честь себ ставя, нБчто преизбыто- 
чествующее показать въ своей вр, благодарене воз- 
давая Богу, что сподобилъ насъ толикой благодати, и 
самимъ себъ такого преспъянія не приписывая“ (Өеоф.). 

Олова: избыточествующе в5 ней благодареніємь, можно 
такъ понимать: избыточествуя въ в$рЪ съ благодарені- 
емъ. что сподобиль насъ Богъ толикой благодати, и 
столь далекихъ приблизилъ къ Оебъ (Экум.), какъ видно 
во већхъ приведенныхъ предъ симъ мЪстахъ. Но можно 
и такъ: избыточествуя при вфрф благодареніемъ. Гре- 
ческій текстъ сіе допускаетъ. Св. Златоустъ говорить: 
„ Избыточествующе вг ней благодареніемг: ибо такъ по- 
ступають благомыслящіе люди. Я не говорю— просто 
благодарить, но съ великимъ избыткомъ и съ великимъ 
соревнованіемъ.“ Благодарене предполагаетъ вкушеніе 
плодовъ вфры и слБдовательно высшее состоян1іе жизни 
въ области вфры. 


бб. 


Общее предостереженіе отг всякаго рода воззръній про- 
тивныхь вњрњ Христовой. | 


2, 8—15. 


Ст. 8. Братіе, блюдитеся, да никтожв вась будет 
прельщая философіею и тщетною лестію, по треданію 
человњческому, по стиллямз міра, а не по Христь. 

Къ Колоссянамъ подходили какіе - то мудрователи, 
опасные для вф$ры Христовой. Каме были пункты ихъ 
мудрованія—опредБленно не видно, но ясно видно, что 
оно было несообразно съ вфрою. Оно представлялось 
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философлею, умомъ человћческимъ и по преданію отъ 
мудрыхъ людей сложенною, въ составъ которой входили 
съ одной стороны —значен1е стихій міра, а съ другой — 
вліяне міра духовъ. Внфшно оно приврывалось наблю- 
деніями іудейскими съ приложеніемъ къ сему и непоща- 
дБнія плоти. Но вообще представлялось обольетительнымъ 
и обфщало поелфдователямъ своимъ что-то великое. Вакъ 
еще не было разгадано содержаніе этого мудрованія, то 
Апостолъ и говорить о немъ въ общихъ чертахъ, 0с0- 
бенно стараясь внушить: что бы оно ни обфщало, все 
то, въ совершеннфйшемъ и истиннёйшемъ вид вы уже 
имфете во Христф [исусф. Нечего, слБдовательно, вамъ 
слушать ихъ и позволять имъ разглагольствовать среди 
васъ. 

Братіг—-намренно поставлено, и могло особенную 
имБть силу, давая въ предостерегающемъ слышать го- 
лосъ любви и напоминая объ общемъ союзъ братства, 
которое составилось по единству въ опредфленныхъ воззрЪ- 
ніяхъ, вЪрованіяхъ и убъжденіяхъ, отъ которыхъ укло- 
няться значить разорять братство, столь любезное и 
сладостное. 

Блюдитеся —  \етпете, — смотрите, какъ добрый хозя- 
инъ смотритъ по дому, не подкрадывается ли воръ, или 
волкъ, или хищная птица. Смотрите, да никтоже вас 
будеть прельщая. Прельщая, —соћаүоүоу,— такого слова 
корень озвачаетъ — ходить по добычу, водить охоту. Раз- 
бойникъ насиліемъ береть добычу, воръ добываетъ ее 
хитростію, охотникъ— искусствомъ. Насилія со стороны 
мудрователей не могло быть, а безъ хитростей и лукавствъ 
имъ нельзя было обходиться. Какъ этого рода 
обходы и подходы обыкновенно скрываются, то Апо- 
столъ и говоритъ: смотрите. А чтобы возбудить къ зор- 
кой осмотрительности, онъ предетавляетъ, что къ нимъ 
подходятъ как1е-то недоброжелатели, которые хитро- 
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стями и уловками ищутъ поживиться около ихъ, добычу се- 
б у нихъ достать, не изъ имущества, а ихъ самихъ замы- 
шляя добычею своею возым%ть. Одно это слово сильно 
было изострить зр$ ше Колоссянъ; но Апостолъ еще и обо- 
ротъ рБзи употребилъ такой, который тотчасъ застав- 
ляль осмотръться кругомъ: ри тіс ес̧г осоћаүоүоу, — 
смотрите, не будеть ли кто, не появится ли кто тамъ 
въ качествЪ охотящагося за вами. „Видишь ли какъ онъ 
показалъ татя, чуждаго и тихо входящаго? Какъ иной, 
подкапывая снизу (подъ стБною) насыпь, не даетъ себя 
замфтить, а насыпь все падаетъ и падаеть (открывая 
ему входъ внутрь дома изъ-подъ ст$ны), такъ, гово- 
ритъ, поступаетъ и этоть тать. Такъ смотрите“ (Св. 
Злат.). 

Но этотъ тать не за имуществомъ вашимъ подкра- 
дается, а „намфревается обокрасть умъ вашъ“ (Өеоф.). 
Почему и прибавлено: философею. Апостолъ „показы- 
ваетъ и путь, по которому покушается подойти тать: это 
есть философля, (Өеоф.). Философля была въ большомъ 
почетв. Она бралась представить и представляла воз- 
зрёня, объяснявшя все сущее, что Богъ, что м1ръ, что 
человЪкъ и проч. Доискиваться рфшеня такихъ вопро- 
совъ не укорно, а похвально (св. Злат.); но то, какія 
кто принимаетъ рфшеня, можеть быть очень укорно. 
Укорна была та философля, съ какою подкрадывались къ 
Колоссянамъ изобрътше ее. Почему у Апостола сто- 
итъ предь симъ словомъ членъ опредфленный, чтобъ 
показать, что онъ разумђетъ ту философію, которую имъ 
приходится выслушивать, говоря какъбы: эта философія 
есть для васъ тоже что сфти у охотника для птицъ; опу- 
таютъ они васъ вкрадчивыми словами (вышее т:дауолот‹о), 
отвлекутъ отъ вфры къ себ и сгубятъ. А чтоихъфилософля 
точно такова, это даетъ онъ видфть, назвавъ ее тщетною 
лестію. Лесть — ататт, прельщеніе, обольценіе. ВЪрно въ 
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цфломъ философля та им$ла привлекательный видъ, но 
въ существ была пуста —х01; содержаніемъ ея служили 
мечты воображенія, какъ у гностиковъ посл, не отвф- 
чавшія никакой дфйствительности; и она походила на 
мыльный пузырь, прозрачною красивостію привлекающий 
дфтей , но пустой и непрочный. „Такъ какъ философ- 
ствованіе (съ перваго раза) кажется дфломъ похваль- 
нымъ, то Апостолъ прибавилъ: тщетною лестію“ (Ов. 
Злат.), --- давая разумть, что философія, про которую 
онъ говорить, „учить какимъ-то ни съ чфыъ несообраз- 
нымъ новизнамъ“ (Экум.), нелЬпость и несостоятельность 
которыхъ сама собою очевидна. 

Уже такого недобраго качества этой философии дӧста- 
точно было, чтобъ отвратить отъ нея, но Апостолъ для 
большаго успЪха указывает еще ея источники, тоже 
не могущіе пораждать большое довћр1е: по преданию че- 
ловтческому, по стижямь міра. Словами: по преданію 
человњческому Апостолъ можеть быть вообще хот$ль ука- 
зать на человБческое происхождеше той философии, въ 
противоположность вЪдънію, свыше сообщенному чрезъ 
откровеніе, которымъ уже обладали Колосеяне. Внуша- 
лось: то — человфческое мудрован1е; не слушайте его, 
когда обладаете свыше сошедшею мудростю. А можеть 
быть та философія въ самомъ дфлБ или вся, или въ 
нфкоторыхъ частяхъ опиралась на преданіе, съ незапа- 
мятныхъ временъ идущее. Что идетъ изъ глубокой 
древности, то представляется чфмъ-то священнымъ, вы- 
зывающимъ уваженіе, вниман1е и вру. Что нибудь-та- 
кое приплетали къ своему мудрованю и подетупавшіе 
къ Колосеянамъ прельстители, чтобъ придать ему важ- 
ность и ею привлекать къ нему. Между Евреями были 
каббалисты, которые свои мудрености вели отъ древнихъ 
чрезъ устное предате доетойнымъ. И у восточныхъ мудре- 
цовъ уважалось преданіе. 
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Что разум$ть подъ стилями мфра? Еслибъ это гово- 
рилось въ наше время, то можно бы отвфтить: это— 
матерія, совокупность простыхъ элементовъ, изъ кото- 
рыхъ сложился самъ собою міръ. Но, какъ видно, та 
философія признавала существованіе міра духовъ, иска- 
ла общенія съ нимъ, и служить духамъ учила. Потому 
такого нелБпаго мудрованія нельзя ей приписывать. — 
Въ тБ времена была въ сил астрологія, подчинявшая 
вліянію звфздъ судьбы людей. Что такого рода положе- 
нія могли содержаться въ той философии, сего нельзя. 
отвергать. Были тогда въ употребленіи и нкоторые 
вещественные пріемы для вступленія въ общене съ сила- 
ми міра духовнаго, въ род такихъ, какіе употребляются 
нашими спиритами, и друге. еще погрубЪе. Возможно 
и это допустить въ той философии. Возможно и то, что 
тутъ намекается объ іудейскомъ вещественномъ служеніи: 
Богу; но чтобъ именно такъ было— утверждать нельзя: 
ибо говорится не о какихъ либо стимяхъ, какъ напри- 
мёръ—Гал. 4, 9—10, но о стихіяхъ міра, —что даетъ 
всеобъемлющее представленіе. Ов. Златоустъ говорить: 
„Апостолъ говоритъ о всемъ настоящемъ мір, чтобы 
показать ничтожество его. Ибо если весь міръ — ничто; 
то еще болће ничтожны стихіи его.“ 

Вообще безопасн%е не утверждать съ ръшительностію, 
что въ той философіи содержалось то ито, а полагать 
лишь, что она была смЪеь еллинскихъ мудрованій, гада- 
ній восточныхъ народовъ и іудейскихъ суеврій; какъ 
же все это сводилось въ одну систему, —оставлять не- 
рБшеннымъ. Св. Златоустъ говорить, что Апостолъ здЪеь 
„волеблеть еллинскія суевЪрія, разрушаетъ и іудейскія: 
у Еллиновъ и [удеевь было много суевћърій.“ И еще 
безопаснће держаться такой мысли, что это было, выра- 
жаясь по нынБшнему, міровоззрън1е несообразное съ исти- 
ною, пропов$данною о ХристБ [исус$, какъ и внушаетъ 
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Апостолъ словами: а не по Христиь. Это было такое 
учене, котораго христанамъ принимать не слдуетъ. Св. 
Златоусть учить: „что бы ни говорили они (обольщаю- 
ше), не должно вфрить; и нын должно избћгать оныхъ 
(стихійныхъ мудрованій).“ 

Амвросаетъ такъ истолковываетъ сли слова Апостола: 
» Апостолъ говорить о земной философии, которою обык- 
новенно прельщаются желающіе слыть мудрыми въ мір 
семъ. Она слагается силою умозаключеній и не чужда 
мелочныхъ тонкостей; изелФдуеть физическія причины, 
прим$шивая и нъкоторые уроки о доброй жизни; гово- 
рить о м$фрахъ, о числахъ, о качествахъ и количествахъ 
стихій. Кто однажды вдалея въ эти мудрованя, тотъ 
р%дко изъ нихъ высвобождается, удерживаемъ будучи 
вфроятностями и обманчивыми доводами, и получая на- 
выкъ— ничего не почитать столь истиннымъ, какъ то, 
что видится и разумћетея въ стимяхъ и посредствамъ 
стихій. Такъ какъ то, что присуще очамъ и видится 
ими, кажется пріятнымъ и тотчасъ доставляетъ удоволь- 
ств1е: то такіе мудрователи прельщаютъ иныхъ изъ т$хъ, 
которые презираютъ духовное и не чаютъ будущаго. всю 
силу приписывая звфздамъ плотекимъ умомъ своимъ, и 
отвергая Боже всемогущество и провидфне, хотя зна- 
ють, что, какъ читается въ божественныхъ книгахъ еврей- 
скихъ, многое совершено Мотсеемъ такого, чего умъ 
человъческій не постигаетъ, равно какъ и въ новоза- 
вБтныхъ книгахъ пишется, что Господомъ и святыми 
Апоетолами много совершено такого, чему плотской ра- 
зумъ вфрить не хочетъ. Такого рода мудрован1е и назы- 
ваеть Апостолъ лживою и пустою философлею, по 
преданию человъческому; потому что она не отъ Бога, 
а оть немощнаго ума челов ческаго и могущество Бо- 
же ограничиваетъ тБеными предфлами своего знанія, не 
допуская, чтобъ Онъ могъ едфлать что больше или иначе, 
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какъ постигаетъ плотской разумъ. Почему убЪждаетъ 
опасаться такой философіи, потому что она есть чти- 
тельница міра, а не Бога, и не ко Христу ведетъ, а 
отводить отъ Христа.“ 

Ст. 9. Яко вв Томь живетг всяко исполнеше Боже- 
ства тњлеснњ. 

Начинаетъ выставлять, почему не слдуетъ имъ слу- 
шать прельстителей т5хъ, и туть же намекаетъ на 
новую черту въ ихъ мечтательномъ учени. Эту новую 
черту надобно возставить въ мыели, чтобъ понятно бы- 
ло, какъ выходитъ: не слушайте; ибо во ХриетЪ Іису- 
сБ —вся полнота Божества. Во второмъ вфк$ было въ 
силь учеше гностиковъ, которые придумали между 
Богомъ и твореніемъ множество посредствующихъ силъ, 
духовъ —разныхъ степеней. Между ними была и плиро- 
ма, что значить полнота. Надо полагать, что и у ко- 
лосскихъ мудрователей было что-нибудь въ род пли- 
ромы, и они выставляли ее, какъ побфдное знамя 
своего лжеученія, объщая отъ нея послБдователямъ мно- 
гое и премногое. Апостолъ и говоритъ противъ этого; не 
слушайте ихъ пусторБчія; ихъ плирома — полнота пу- 
стая, плодъ больнаго воображенія, мечта; настоящая 
полнота, не мечтательно, а существенно — во Христћ 
ІисусБ. Почему же? Потому что въ Немъ обитаетъ вся 
полнота Божества, — не часть какая Божества, не си- 
ла только Божества, а само Божество всею полнотою 
своею. А гдф Божество, тамъ все. Обитаеть въ Немъ 
Божество тњлеснњ, т.-е. воплощенно. Ибо Христосъ 
Іисусъ есть Богъ во плоти, Богъ Слово, Которое 
плоть бысть. „(ле сказано о Немъ, какъ о человЪкЪ, въ 
СебЪ носящемъ все Божество. Не частную какую-либо 
благодать, подобно Моусею, пріялъ Христосъ. Онъ Бо- 
гочеловЪкъ, и съ симъ видимымъ соединено все Боже- 
ство Единороднаго“ (Өеод.). „Въ Немъ, говоритъ, оби- 
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таеть Богъ-Слово. Но не думай, что Онъ заключенъ въ 
тфлф— объять, ограниченъ. Ибо Онъ и воплотился весь, 
и со Отцемъ есть весь, будучи тБлесно описуемъ, и Бо- 
жествомъ неописанъ. Дьлесню, т.-е. существенно, а не 
образно (05 суток — можно: невообразительно);— какъ 
душа въ тлф, такъ и Онъ обитаетъ въ воспринятомъ 
челов кф. А душа какъ обитаеть въ тБлЁ? Несліянно и 
нераздфльно. Поелику сказалъ: живеть— хатохе то чтобъ 
ты не подумалъ, что въ Немъ только дЪйствовалъ Богъ, 
какъ въ пророкахъ (ибо и въ нихъ обиталь Богъ, по 
написанному: вселюся єуосхтсо, 65 нить и потожду) 
(Лев. 26, 12), Апостолъ прибавилъ; тлеёснь, т.-е. су- 
щественно, какъ душа въ тфлБ. Такъ и ев. Кирилль 
(понимаетъ). Или, можеть быть, подъ тълеснь онъ ра- 
зумфетъ—воплощенно. Не такъ, говорить, чтобъ пожив- 
ши въ Немъ, опять преселилось Божество, но пребы- 
ваеть въ Немъ воплощеннымъ, одну со своею плотію 
имя упостась, хотя состоитъ (Онъ) изъ двухъ различ- 
ныхъ естествъ“ (Әкум.). „Апостоль для того говоритъ, 
что въ Немъ вся полнота Божества, чтобъ Колосеяне 
убЪждены были, что, что бы кто ни придумаль о небес- 
ныхъ силахъ, все то полнфйшимъ образоиъ есть во Хри- 
стБ, и никакъ не склонялись чтить кого-либо другаго. 
Ибо что бы ни придумывалось о другомъ комъ, въ Немъ 
найдется несравненно больше того“ (Амвр.). 

Ст. 10. И да будете вь Немз исполнени, иже есть 
глава всякому началу и власти. 

И да будете, —хои все. Славянский нашъ переводъ при- 
нялъ это за повелительное, и перевелъ: да будете, т.-е. 
и будьте въ Немъ исполнены, какъ бы — довольствуй- 
тесь, удовлетворяйтесь тёмъ исполненіемъ, которое отъ 
Него пріемлете, и не ищите его въ другомъ комъ. Или— 
будьте въ Немъ исполнены, —въ такомъ смыслБ: и ищи- 
те въ Немъ единомъ всякаго исполненія, а къ другому 
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кому не обращайтесь. Но русскій переводъ принялъ это 
за изъявительное и перевелъ: и вы имфете полноту въ 
Немъ, вы уже исполнены въ Немъ. Поел$ дай переводъ 
сильнфйшую даетъ мысль и сообразн$е съ теченіемъ р%- 
чи. Наши толковники проводятъ мысль выражаемую та- 
кимъ переводомъ. Вы уже исполнены въ Немъ; —вторая 
причина, почему не слфдуеть слушать соблазнителей. 
Первая, —что въ ГосподВ Іисусв Христ —вся полнота 
Божества. Къ кому бы васъ ни обращали т философы, 
ве они ниже Господа; нечего потому вамъ и слушать 
этихъ пустослововъ. Но при этомъ могъ иной подумать: 
пусть въ Господ вся полнота Божества: но это въ Немъ, 
а намъ-то что жъ? Эти же доброжелатели намъ самимъ 
обфщаютъ много. Апостолъ будто въ отвЪтъ на это и 
говоритъ: вы уже исполнены въ Немъ. ТЪ еще обЪща- 
ютъ, а въ Господ вы уже исполнены. Већ ваши ду- 
ховныя нужды, самыя большія и тревожливыя для серд- 
ца, уже удовлетворены въ Немъ. Что намъ потребно? — 
Отпущене гръховъ? — Им$ете. Новая жизнь? Дана. Бла- 
годатная помощь? Духъ Божій живетъ въ васъ. Бла- 
женная жизнь въ вфчности? Уже вы своскрешены, епо- 
саждены на небесныхъ,. своцарены, и признаны снаслЪд- 
никами. —И все это въ Господ ІисусБ Христ. И не 
это только, но мы исполнены въ Немъ и самаго Бо- 
жества. Ибо Онъ едино со Отцемъ, а мы едино съ Нимъ. 
Чрезъ Него, слфдовательно, и мы не чужды Отцу, вету- 
паемъ въ единеніе съ Нимъ и пріемлемъ даръ всыновле- 
нія. 435 во Отцњ Моемг и вы во Мнь, и Аз 65 вас, 
говоритъ Господь (Іоан, 14, 20). И св. Алостолъ Петръ, 
перечисливъ все, ч$мъ мы исполняемся въ Господ%, за- 
ключаетъ тБмъ, что мы въ Немъ дфлаемся причастника- 
ми и божескаго естества. Вотъ его слова: Вся нам бо- 
жественныя силы Его, яже ко животу и благочестію, 
подана разумомљ Призвавшаго нась славою и добродњте- 
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лію: имиже честная намё и великая обњтованія дарова- 
шася, да сих ради будете Божественнаго причастницы 
естества (2 Петр. 1, 3. 4). Справедливо посл сего 
воззвать: и 0715 исполненіл №0 мы вси пріяхомь, и бла- 
годать возблагодать (Іоан. 1, 16). 

Все, сказанное здБеь, есть боле пространное изло- 
жене того, что сказалъ на. сіи слова Апостола св. Зла- 
гоустъ: „что значатъ слова сли (т.-е. и вы исполнены 
въ Немъ)?— То, что вы имфеге столько же, сколько и 
Онъ; какъ въ Немъ вселилось и обитаетъ (Божество), 
такъ и въ васъ. Св. Павелъ постоянно старается прибли- 
зить насъ ко Христу. Наприм$ръ когда говоритъ: 65 
Нимә воскреси и спосади насъ (Еф. 2, 6), и: аще тер- 
пимё, сә Нимә и воцаримся (2 Тим. 2, 12), и: како не 
и сь Нимә вся намз дарствуетг? (Рим.8, 82). И назы- 
ваеть насъ сонасльдниками (Рим. 8, 11).“ Тже мысли 
и у другяхъ нашихъ толковниковъ. Бл. Өеодоритъ пи- 
шеть: „въ Нем вы исполнены. Ибо отъ Него наслади- 
лись вы благодатію и пріяли оттуда исходяцџе лучи.“ 
А бл. Өеофилактъ поясняетъ, почему это такъ есть: 
„потому что въ Немъ естество наше соединено съ Бо- 
гомъ, а чрезъ это и мы въ Немъ содЪлались божествен- 
наго причастниками естества.“ 

Уже и такого напоминанія достаточно было, чтобъ 
отклонить Колосеянъ отъ увлеченія какою-то филосо- 
фею, могшею прельстить ихъ обманчивыми обБщаніями: 
вы уже вотъ что имфете, —великое и преславное; а боль- 
ше этого и обфщать нечего. Такъ что же вамъ слушать 
этихъ прельстителей?—Но онъ и еще усиливаегь свое 
внушеніе. Т прелестники обфщали что-то многое во 
имя силъ небесныхъ. Апостолъ прилагаеть теперь: а 
эти силы небесныя что суть предъ Господомъ? Они— 
творење Его и слуги Его. Какъ бы ни были они доб- 


рохотны къ вамъ, не могутъ они дать вамъ столько, 
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сколько Господь. Да и какъ они могуть давать вамъ 
что-либо безъ воли Господа? Они слуги: что велитъ 
Господь, то и дћлаютъ. Для внушенія такихъ мыслей 
и прибавилъ Апостолъ: Иже есть глава всякому началу 
и власти. Подъ началом и властйо Апостолъ совмЊ- 
щаетъ веБ чины міра ангельскаго; а словомъ —глава 03- 
начилъ, что Господь есть ихъ Творецъ и Владыка, Ко- 
торый держить ихъ въ десницЕ Своей и господствуетъ 
надъ ними. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Владыка Христосъ 
по человфчеству есть наша глава, а надъ ангелами и 
архангелами владычествуеть по естеству божескому.“ 
„Оловомъ—глава, — приложимъ слова Әкуменія, — Апо- 
столъ означилъ виновность. Ибо всего сотвореннаго— и 
небеснаго, и земнаго—виновникъ есть Христосъ, какъ 
Творецъ и Устроитель всяческихъ. Безь Него ничтоже 
бысть, еже бысть (Іоан. |, 3). Имъ сотворены и не- 
бесныя силы. Такимъ образомъ все—отъ Христа и чрезъ 
Христа, по благоволеншюо Отца и съ содйетвіемъ Утћ- 
шителя Духа.“ Изъ сего бл. Өеофилактъ выводить та- 
кое заключене: „какъ же вы, оставя Господа, думаете 
прибфгнуть къ ангеламъ, которыхъ Онъ есть глава? — 
Вефмъ сказаннымъ Апостолъ совершенно разбиваетъ лож- 
ное учене объ ангелахь“, которое, какъ догматъ, поку- 
шались навязать Колоссянамъ пришлецы-философы. 
Ст. 11. 0 Немже и обрњзани бысте обрњзанімг не- 
рукотвореннымг, во совлеченіи тъла грњховнаго плоти, 
во обрьзаніи Христовњ: спогребшеся Ему крещеніемг. 
Сказаль Апостолъ: и вы исполнились въ Господ Іи- 
сус вефхъ духовныхъ благъ, кои благоволилъ Богъ со- 
вмБетить въ Немъ для насъ. Теперь опредфленно ука- 
зываетъ, какихъ именно благъ едфлались они причастны- 
ми. Самое нужное для насъ благо есть избавленіе отъ 
грЪховъ и обновлеше нашего растлЪннаго естества. Оно 
основа и веБхъ другихъ благъ всыновленія, благодатна- 
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го Боговселеня, будущаго прославленія. Не будь его, 
ничего другаго уже и получить нельзя, хотя бы Самъ 
Богъ восхотБлъ подать что: ибо нечёмъ было бы то при- 
нять и не къ чему приложить. Объ этомъ-то коренномъ 
и источномъ благ и говоритъ теперь Апостолъ: совлек- 
лись, говоритъ, вы тла грЪховнаго, епогребшеся Гос- 
поду крещеніемъ, туть же и совостали въ Немъ. Это 
тоже что умерли вы грБху и ожили для новой жизни по 
Богу, обновились. Посл днее благодъяніе Боже выра- 
жаетъ Апостолъ однимъ словомъ: совостасте (ст. 12); 
но первое разнообразно выражаетъ— спогребенемх Хри- 
сту Господу. совлеченем тЪла грБховнаго, обрњзаніем 
нерукотвореннымъ. Надо полагать, что већ такія выра- 
женя нужны были въ противовфеъ мудрованіямъ фило- 
софовъ-прельстителей, —веБ, а не одно только: обрњзані- 
емз нерукотвореннымг. Видимо, что они удерживали обрћ- 
зане; но не имъ однимъ прикрывали свою лесть, а и 
многимъ другимъ, противъ чего надо было поставить и 
совлеченіе тБла грфховнаго, и спогребете Господу. И 
объ обрзаніи они трактовали не изъ уваженія къ за- 
кону (о законф во всемъ послами нБтъ помина у св. 
Павла), а по какимъ-то философскимъ воззрЂніямъ. Не 
дивно, что они приписывали ему какое-либо мистичес- 
кое значеніе, помимо того, которое дается ему въ за- 
конф, —равно какъ и поминаемымъ ниже—ястю и пи- 
тю, праздникамъ, новомсячіямъ и субботамъ. 

О Немже и обрњзани бысте обрњзаніемь нерукотво- 
реннымә. Въ посланіи къ Римлянамъ это нерукотворен- 
ное обр%заніе названо обрњзаніемь сердца Духом (Рим. 
2, 29). ТБ, говорить, предлагають обр%Ъзаніе; но вы 
уже пріяли высшее и совершеннЪйшее обрзаніе. Ихнее 
обрЪзаніе есть обръзане плоти, а вами принятое есть 
обр%заніе сердца; то рукотворенное, а ваше нерукотво- 
ренное; то совершается ножемъ, а ваше Духомъ о Хри- 
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ст Іисусъ. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Апостоль указы- 
ваеть на различіе обрЪзанія, и говорить: ваше обр+- 
заше не плотское, но духовное, не рукотворенное, но 
божественное, не отъят1е малой части тБла, но освобожде- 
ніе отъ всего поврежденія.“ Әкуменій прилагаетъ: „не рука 
челов$ка, а Духъ Святый обръзалъ васъ отъ грЪховъ 
вашихъ“ , —что заимствовал онъ у св. Златоуста, который 
говорить: „теперь обр$занте не отъ ножа, но отъ самого 
Христа; не рука, какъ тамъ, совершаетъ это обр®заніе, 
но Духъ; обрзывается не часть, но весь человЪкъ.“ 

Въ чемъ же состоитъ сіе нерукотворенное обрћзан1е? 
Вг совлеченіи тњла гръховнаго плоти, то) соратоѕ тоу 
арартіоу тс сархос̧, —тБла грБховъ плоти, или —гр$ёховъ 
исходящихъ оть живущаго въ насъ грБха, именуемаго 
и плотю. Сброшеніе т$ла, (корпуса, массы) такихъ грћ- 
ховъ есть покаяніе, дающее отпущеніе грЪховъ или 
снятіе вины за нихъ. Но обръзаніе нерукотворенное или 
обр%зан1е сердца означаетъ боле нежели прощеніе самой 
похоти гр$ховной. Почему и 65 совлеченіи тьъла грњховь 
плоти, какъ выраженіи объясняющемъ обръзаніе сердца, 
надобно видфть совлеченіе самой похоти грЪховной, или 
живущаго въ насъ грха, который иногда называется 
просто —плотію. Иные читаютъ лишь: въ совлечеши тБла 
плоти, что ближе выражаетъ нужный смыслъ: ибо такое 
выражене прямо указываетъ на совлеченіе плотяности, 
или плотекаго мудрованія и похотБнія. Ниже, —3, 9, 
тоже самое Апостоль назвалъ совлеченіемъ ветхаго че- 
ловњка с5 дњяньми ео, то-есть не массы только гръховъ, 
но и самаго производителя ихъ. 

Чтобы пояснить сколько-нибудь, въ чемъ духовное 
обр%заніе, надо взять во вниманіе, какъ идутъ дфла у 
падшаго человћка. Въ немъ царетвуетъ грфхъ, и цар- 
ствуеть сластю гр$ховною. На эту сласть такъ падокъ 
падшій, —что только помани ею, онъ тотчасъ бБжитъ въ 
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слБдъ. Гр$хь сласть выставляетъ, а у падшаго каче- 
ствуетъ похотфше сей сласти. За это похотфше, какъ 
за поводокъ, беретъ падшаго грфхъ, манящий сластію, 
и ведетъ его на дБла свои. Очевидно, что пока не будетъ 
отъято похотВніе сласти грБховной, грЪхъ не переста- 
нетъ царствовать въ падшемъ, и нЬтъ ему, бЪдному, воз- 
можности избавиться отъ тиранства грфха иначе, какъ 
‘Чрезъ пресъченіе въ немъ падкости на сласть грфхов- 
ную. Спасающая падшаго благодать первымъ дфломъ и 
имфетъь это пресъченіе и совершаетъ это тБмъ, что даеть 
падшему ощутить всю горечь грБха и вкусить неизъяс- 
нимой сласти жизни по Богу. Когда совершится сіе въ 
сердц$ падшаго, посл того гр$хъ сколько ни напоми- 
наетъ о своей сласти, въ сердцВ возбуждается не по- 
хотБніе его, а память о горечи его и о сладости жизни 
по Богу, соотвътственными тому чувствами. ВелЪдетве 
сего произволенте естественно отвергаетъ гръхъ и устрем- 
ляется на противоположное ему. Такъ всякій разъ. Ти- 
ранская власть грБха очевидно пресъчена, и пресБчена 
потому, что отрЪзанъ тотъ поводокъ, за который онъ 
всегда тянулъ падшаго на дла свои.Это настоящий смыслъ 
обр%занія сердца Духомъ. Выражая это, Апостолъ въ 
посланіи къ Римлянамъ говорить пріявшимъ благодать: 
 грњањ вами не обладаеть. Помышляйте себе мертвых 
убо быти грълу, живыть же Богови (—6, 14. 11). Такъ 
о себБ думайте, что вы мертвы для грћха и живы для 
Бога. И это не обманчивое помышлен1е, а существо дла 
спасенія о Христ ЈиеусБ. Почему Апостоль и назвалъ 
такое обрБзавне обрфзашемъ Христовымъ, какъ такое 
обръзате, которое совершается по домостроительетву 
спасенія, совершеннаго Христомъ Господомъ. Можно 
иначе сказать: вотъ христанское обр$заюе, —обрћзаніе 
сердца Духомъ по врв въ Господа Јисуса Христа, въ 
коемъ человБкъ сбрасываетъ съ себя тиранство гр$ха. 
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ГдБ же и какъ совершается сіе христанское обр%- 
заніе? Въ купели крещенія. Вы обрЪзались, говорить, 
обрфзащемъ Христовымъ, — спогребиися Ему крещеніемг 
(ст. 12): когда крестились, вы тогда же сбросили съ 
себя тБло грховное, тогда же обрфзаны были. Ве% эти 
дЪйствія въ одинъ моментъ совершились. Кровь Господа, 
обливавшая васъ чрезъ крещальную воду, смыла съ васъ 
всю нечистоту гр$5ховную и открыла входъ въ естество 
ваше благодати Святаго Духа, который пришедши от- 
рЪзалъ то, ч$мъ держалъ васъ въ своей власти грЪхъ, 
и т$ло грБховное спало съ васъ. Воть въ чемъ сила 
крещенія! Спогребаются въ немъ Господу; ибо воспри- 
нимаютъ таинственно искупительную силу крови и смер- 
ти Христовой, и въ тоже время умираютъ грЪху. Смерть 
грху есть водруженіе въ сердцф ненависти и отвраще- 
нія къ нему, по причинф восчувствованія горечи и па- 
губности его, сопровождаемаго восчувствован1емъ неиз- · 
реченной сладости жизни по Богу. То и другое возраж- 
дается въ вБрующемъ прежде крещенія, въ то время 
какъ онъ склоняется къ вр. Но это бываютъ только 
предрасположенія и предвосчувствованія. Въ таинетвЪ 
крещеня нисходитъ на нихъ благодать и сообщаетъ имъ 
божескую силу неизмЪнности и мощи на все время, какъ 
пребываетъ на ихъ сторон и произволеше. 

От. 12. 0 Немже и совостасте вњрою дъйстввя Бога, 
воскресившаго Ево изь мертвые. 

Совостасте тамъ же, гд и спогреблись, т.-е. во свя- 
томъ крещени. „КЌрещеніе есть не гробъ только, но 
смотри, что говоритъ: о Немже и совостасте“ (св. Злат.). 
Но какъ спогребеше было духовное, такъ духовно и со- 
востаніе. То смерть грБху, а это—оживлене для жизни 
по Богу, —чтобъ ходить в обновлени жизни, какъ гово- 
рить ев. Павелъ въ посланіи къ Римлянамъ (—6, 4). 
О Немже, — єу ®. можеть относиться и къ крещенію и 
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къ Господу Спасителю. Куда ни относить, мысль не из- 
изнится; но теченіе рфчи требуетъ относить сіе къ Господу, 
потому что все о Немъ говорится. Оовостасте бл. Өеодо- 
рить и Әкуменій относятъ къ воскресенію изъ мертвых, 
а бл. Өвофилактъ кътому и другому, т.-е и къ востанію 
въ дух, и къ будущему воскресеню. Первый пишетъ: 
„Апостолъ благовЪствуетъ воскресеніе, поелику имћемъ 
еще естество смертное.“ Тоже и Экуменій: „УвЪровавъ, 
что Богъ силенъ воскрешать изъ мертвыхъ, воскресли и 
вы. Ибо въ крещени мы воскрешены, хотя въ возможно- 
сти только, а не въ дБйствительности.“ Воть слова бл. Өео- 
филакта: „двояко воскреели мы въ Господ: и уповатемъ 
воскресенія, столь несомнБнным»ъ, что мы какъ бы уже улу- 
чили его, хотя оно иметь еще быть; и духовно, отбро- 
сивъ мертвость гр$ховную, и воспріявъ оживлене ду- 
хомъ.“ По теченію рЪчи прямће будеть разумфть здфеь 
воскресеніе духовное, или воспріятіе силы жить по Богу 
въ обновленной жизни. Ибо велфдъ за симъ, въ ет. 
18-мъ, говорится, что Богъ ихъ (Колоесянъ) мертвыхъ 
грхами сооживилъ со Хриетомъ, очевидно потому, что 
оживилъ для жизни противоположной грБху. 

Вњрою дъйствія Бога, воскресившаго Ево изъ мерт- 
вых. Если въ совостасте видфть будущее славное во- 
скресеніе, воспринятое упованіемъ несомнЪннымъ; то 
будетъ: вњрою вә дъйстве Бога, во всемогущество Бо- 
же, что силенъ Онъ воскресить, какъ показалъ прим%- 
ромь воскрешенія Господа Спасителя. Такъ блаж. Өео- 
доритъ: „вфруя Божей сил, ожидаемъ воскресеня, 
поручительствомъ для себя имя воскресеніе Владыки 
Христа.“ Тоже повторяетъ и бл. Өеофилактъ. Если же 
въ совостасте видфть воскресеніе духомъ, или оживле- 
не для жизни по Богу, то будетъ: совостали вы, ради 
ВЪры вашей, дйствіемъ Бога воскресившаго Христа 
Спасителя изъ мертвыхъ. Вы воскресли духовно боже- 
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скимъ дБйствіемъ, вБрою воспринятымъ; и се дЪйствіс 
таково же есть, каково то, коимъ воскресъ Христосъ 
Господь изъ мертвыхъ. Св. Павелъ сопоставляеть ихъ 
и въ послами къ Римлянамъ: Стогребохомся Ему кре- 
щеніемг в5 смерть: да якоже Христось воста отё мерт- 
выхь славою Отчею, тако и мы во обновлени жизни 
ходити начнемг (Рим. 6, 4). Тавъ отчасти понимаеть 
се Амвросіасть. 

Блаж. Өеофилактъ дфлаеть при семъ замфчаюме, что 
хотя воскресеше Христово приписывается здфеь Богу 
Отцу, однакожъ тБмъ не менће оно есть дЪйстве и Са- 
мого Господа Іисуса: „Христосъ, говорить Апостолъ, 
пріявъ смерть тфлесную, оживотворенъ Отцемъ, и гово- 
рить такъ не потому, -чтобъ Христосъ Господь Самъ 
немощенъ быль оживить Себя, но чтобы все возвесть 
къ единому источнику. А что воскресете Господне есть 
и собственное Его дЪйстве, объ этомъ Онъ Самъ гово- 
рить: треми денми воздвигну ю— церковь тБла Своего 
(Іоан. 2, 19). И въ ДЪяюяхъ говорится, что по стра- 
дани Онъ Самъ Себя поставилъ живымъ (ДФян. 1, 3).“ — 
И наше духовное воскресеніе не однимъ дБйствіемъ Во- 
га Отца совершается, но ло благоволенію Бога Отца, 
во святынь Духа, вә послушаніє и кроплеше крове Ги- 
суса Христа (1 Петр. 1, 2). Эвуменй, объясняя обр- 
зане духовное, дфлаетъь наведеніе о дБйствіи въ немъ 
Пресвятыя Троицы. 

Ст. 18. И вас5 мертвых сущихь во трертшенінаљ и 
вё необрњзаніи плоти вашея, сооживиль есть сь Ним, 
даровавх намә вся прегрњшенія. 

Уже сказано предъ симъ: совостасте; зачЪмъ снова 
говорится: и 665 сооживилг есть? — Апостолъ здЪеь вы- 
ставляетъ на видъ обстоятельство, усиливающее предло- 
женное убфждеме— не слушать внушающихъ обрћзаніе. 
Сказалъ: никакой нужды нЪтъ вамъ въ обрфзани плоти, 
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потому что вы имфете уже обръзане сердца Духомъ, 
котораго плотское обръзаніе служитъ только знаменемъ. 
Это духовное обр%заніе совершилось въ купели креще- 
нія, гд вы умерли грфху и ожили для жизни по Богу. 
Погружаясь въ купель, вы погружались въ смерть Хри- 
стову, умерли съ Нимъ грфху; а восходя изъ купели, 
вы облекались въ воскресшаго Господа, совоскресали 
съ Нимъ для жизни по Богу. Богь сооживилъ васъ съ 
Ниимъ. Это умертвіе и оживлене не по имени только 
вамъ присвояется, а самымъ дфломъ въ васъ качеству- 
етъ, вы ихъ ощущаете и самымъ дфломъ являете. Те- 
перь спрошу васъ: для того, чтобъ сподобиться вамъ 
такой благодати, предлагалось ли вамъ, какъ необходи- 
мое услове, обрЪзате плоти? Богъ, чрезъ крестившихъ 
васъ, объявляль ли вамъ, что если не обр$жетесь, не 
получите благодати оживотворяющей духъ и даже до 
крещенія не будете допущены? —Ничего такого не было. 
Богь и въ необр$зами вашемь сооживилъ васъ со 
Христомъ Господомъ. Необрзаніе ваше не помфшало 
низойти въ васъ животворной благодати Св. Духа въ 
св. крещети и оживотворить васъ мертвыхъ грфхами. 
Слова: и 66 необрњзаніи плоти вашея надобно соединять 
съ сооживилг, въ такомъ смысл$: и при необр®заніи 
вашемъ, и несмотря на необрћзаніе ваше сооживилъ. А 
слово: 65 прерюшенихь надо относить къ мертвыхь су- 
щите, въ обычномъ смысл, какъ већ люди мертвы гр$- 
хами, и прародительскимъ и своими собственными: ибо 
оброцы грБха— смерть; и посл этихъ выраженій ставить 
знакъ препинанія; а между 65 необрюзани плоти и 
сооживилё не ставить знака, чтобъ наглядно представить, 
какое выраженіе куда относится. 

Которые и слова: в5 необрьзани плоти относятъ къ 
мертвыхь сущилњ, тв принуждены давать имъ переносное 
значене, потому что необрзавіе недфлаетъ мертвымъ, 
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а грхъ, и именно разумиютъь подъ нимъ необрЪзаніе 
сердца, или грЪховную похоть, источникь вефхъ грф- 
ховъ. Инаго въ такомъ случаБ толкованія и нельзя 
допустить. 

Наши толковники такъ говорять о семъ мфетф, что 
ихъ слова могутъ подавать мысль о томъ и другомъ 
соотношени сихъ словъ. Бл. Өеодоритъ подъ необр%- 
заніемъ плоти разум$еть вообще гръховность. Но мысль 
Апостола выражаеть такъ: „научаеть Апостолъ, что не- 
обр%заніе тБлесное не вредить имБющимъ оное, а необр+- 
зате душевное вредно и тлу и душ%; и симъ доказы- 
ваеть, что обрЪзавіе тБлесное никакой не приносить 
пользы обрзаннымъ, отъятіе же грБховности приноситъ 
истинное спасен1е.“ Әкуменій такъ перелагаетъ мысль 
Апостола: „васъ, которые мертвы грЪхами, по причин 
недБятельности или неподвижности на добро, и необр%- 
заны, Богъ обр%залъ въ духъ и оживотворилъ, соожи- 
вивъ со Христомъ. 

Даровавь намь вся прегртњшенія. Этимъ опред$ляется 
не способъ оживленія, а путь къ нему. Оживляющей 
благодати Духа нтъ доступа къ тБмъ, на которыхъ ле- 
жить вина грБха. Когда же снимается вина и грћхи 
прощаются, тогда благодать, получивъ доступъ, входить 
въ душу и оживляетъ ее. На это и указываетъ здЪсь 
Апостолъ. Даровавь прерњшенія, значитъ: „даровавъ 
намъ оставлеше грЪховъ“ (Өеод.). Прежде Апостолъ 
говорилъ - 6465, а теперь —намгә. Можетъ быть это не 
имло у Апостола особаго значенія. Онъ хотёлъ, можетъ 
быть, сказать. только: намъ съ вами, т.-е. вообще веБмъ 
людямъ. Не для однихъ вась путь къ оживленію ду- 
ховному лежить чрезъ прощене грЕховъ, а для већхъ. 
Прощеніе же грфховъ получается покаяніемъ съ вёрою 
въ Господа, принесшаго Себя въ жертву за грфхи все- 
го міра. Покаяше и предшествуеть крещенію, и ради 
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его съ вБрою въ купели омываются грБхи. Туть же и 
оживлене дается благодатію. Одинъ актъ два дфла со- 
вершаетъ: грзхи снимаетъ и новую жизнь дает». 

Ст. 14. Истребивь еже на нась рукописаніе ученми, 
еже бњ сопротивно намз, и то взять отљ среды, при- 
гв03дивә `в на кресть. 

Помянувъ объ отпущени гръховъ, продолжаетъ объ- 
яснять, какъ оно даровано. Какъ выше (ст. 11, 12) объ- 
яснялъ онъ отъятте силы живущаго въ насъ грћха, называя 
его то обръзанемъ нерукотвореннымъ, то совлеченіемъ 
тБла гръховнаго, то спогребенемъ и совостаніемъ Христу 
въ крещени: такъ здфеь объясняетъ онъ разнообразно 
устроеніе отпущенія грБховъ крестною смертю Христа 
Спасителя, называя это изглаждентемъ рукописанія, взят1- 
емъ его отъ среды и пригвожденемъ ко кресту или раз- 
драніемъ. То и другое дфлаетъ онъ для того, чтобъ съ раз- 
ныхъ сторонъ представляя одинъ и тотъ же предметъ яснће 
его изобразить и глубже напечатлть во вниманш. Отсюда 
уразумъваемъ притомъ, что устроете отпущенія грфховъ 
есть особоедфло въ домостроительств% спасенія, равносиль- 
ное устроенію обр%завія сердца и благодатнаго оживленія. 

Истребивь еже на нас5 рукописаніє. Истребивъ, — 
ебалелфас̧, —изгладивъ, какъ изглаждаютъ елфды чего-либо 
на пескЪ, воск и под., какъ изглаждаютъ буквы, написан- 
ныя какимъ-либо способомъ на чемъ-либо. Есть рукописа- 
не на насъ. Его изгладилъ Богъ крестною смертію Хрието- 
вою. Какое это рукописане? — Рукописаніе собственно есть 
собственноручная долговая росписка. Каке у насъ долги? 
ГрБхи, какъ и въ молитвф Господней читаемъ: остави нам 
долги наша. Итакъ, крестною смертію Христовою Богъ 
изгладилъ грБхи наши, изгладилъ первородный гр%хъ, 
изгладилъ и всё грфхи каждаго чөловћка отъ начала 
міра и до конца его. Такова сила смерти Господней. 
Всякій имфетъ свое рукописане грЪховъ, и оно на немъ 
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лежить и само требуетъ удовлетворенія, какъ содомскій 
вопль отменя грЪховъ. Правда Божя терпла, терпитъ 
и будетъ терпить каждому, удовлетворяясь искупительною 
и ходатайственною смертю Христовою. Но чрезъ это 
рукописан1е каждаго не теряетъ своей силы. Если оно 
не будетъ изглажено и разодрано, то въ свое время по- 
требуется за него взыскъ и уплата. Какъ же достигается 
изглажденіе и раздраніе рукописанія сего?—Каются съ 
 вБрою въ крестную смерть Господа, и когда за тБмъ 
погружаются въ купель, вода крещальная или паче бла- 
годатная сила крещенія изглаждаетъ грЪхи, и рукописате 
предетавляетъ одну чистую хартію, на которой ничего 
не остается написаннымъ. Воть это и говорить Апо- 
столъ: Богъ даровалъ намъ грЪхи, изгладивъ рукописате 
грфховъ нашихъ. Св. Златоусть говоритъ: „И что же? 
Позволилъ имъ остаться? Нътъ; истребилъ ихъ; не только 
даровалъ, но совеБмъ истребилъ, чтобъ они никогда не 
показывались.“ Тоже и бл. Өеофилактъ пишетъ: „По- 
елику сказалъ, что Богъ даровал намә прегрњшенія; то 
чтобы ты не подумалъ, что Онъ все же оставилъ ихъ 
быть гдф-либо и видимыми быть, говорить: нтъ, не то; 
Онъ совеБмъ изгладилъ ихъ, вычиетилъ.* Этого сподоб- 
ляются вс крещаемые; и еслибъ по крещеніи никто не 
грфшилъ, то ни на комъ бы изъ нихъ рукописанія такого 
и не было. Но какъ грфшатъ, то хартія опять исписы- 
вается грБхами, и снова изглажена быть можетъ только 
слезами покаянія. Сила же изглаждающая все одна —крест- 
ная смерть Господа. Въ смерти Господа изглаждены 
рукописанія веБхъ людей, которыя Апостолъ объединя- 
етъ и предетавляеть какъ единое рукописаніе всего че- 
ловБчества. Въ силЁ такъ и есть; но въ дфйетвитель- 
ности рукописан1е каждаго изглаждается во св. креше- 
ніи или покаяніи по върЪ въ Сен, за насъ умершаго 
крестною смертю. 
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Почему Апостолъ и приложилъ: ученми— доүрасіу. На- 
ши толковники вс разумћютъ подъ симъ словомъ вфру. 
Св. Златоусть говоритъ: „ Ученми, говоритъ. Какими 
ученми? ВЪрою, СлЪдовательно достаточно увфровать. 
Павелъ не дБлами дла, но вћрою дла изглаждаетъ.“ 
Бл. 9еодорить пишетъ: Богъ- Олово (вместо ветхо- 
завфтныхь способовъ очищенія грБховъ) далъ намъ 
евангельск1е . догматы, за сохранеше ихъ обфтовавъ 
намъ епасеніе. Әкуменій: „доүрасіу, т.-е. вБрою или 
догматами нашего благочестя (вБры христанской). И 
именно изглаждается рукописаніе въ крещени.“ Тоже и 
у Өвофилакта. И очевидно, что ученми стоитъ у Апо- 
стола какъ указаніе на способъ или образъ изглажденія 
рукописанія. Потому всякое толковане, по которому 
ученми соединялось бы съ рукописинемз, надобно счи- 
тать неумБетнымъ здЪеь. | 

Еже бъ сопротивно намг. Рукописаніе было противъ 
насъ, осуждало насъ, требовало удовлетворенія. ГдЪ же 
оно было? ГдЪ-то посред. ГдЪ же посред? Посеред 
всего сущаго. Вес твореня—и земныя и небесныя, и 
вещественныя и духовныя — видБли это бывшее противъ 
насъ рукописане, соглашались, что праведно взыскать 
сь насъ долги по сему рукописаню и слфдовательно 
тоже были противъ насъ. И правда Божія требовала 
тогоже — еще паче. Между тфмъ мы ничего не могли 
представить въ уплату, —и належала намъ крайняя б$да, 
Что же сдфлаль положившій спасти насъ многоблаго- 
утробный Богъ? 70 взять отә среды, — приняль наше 
рукописаніе съ глазъ долой, такъ что никто уже болће 
его не видфль. Взятз, — треу, —отъ аро. Значене этого 
слова точно выражаетъ наша обычная фраза: возьми 
или прими это отсюда, съ глазъ долой. Такъ и руко- 
писане наше принято было отъ ереды, и никому уже 
не бросалось оно въ глаза. „Взять отъ среды, значитъ — 
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сдфлалъ, чтобъ его не видно было“ (Өеоф.). Куда же 
дЪвалъ его милостиво спасающій насъ Богъ?— „Отъ сре- 
ды взялъ, но можегь быть гдБ-либо въ другомъ мЪстЪ 
спряталъ. Потому страхъ берөтъ, какъ бы не сталь 
когда либо взыскивать съ насъ по сему рукописаню. 
Теперь простилъ, а какъ раскается, что простилъ, и 
начнетъ взыскивать: рукописане цфло. Апостолъ и устра- 
няетъ этоть страхъ, сказавъ: пригвоздивь в ко кресту. 
Взявъ отъ среды, Богъ не отложиль его куда-либо въ 
сторону на сохраненіе, а разодралъ его: пригвожденіемъ 
ко кресту означается разодран1е“ (изъ Экум. перифразъ). 
„Взявъ отъ ереды, ни намъ его не отдалъ, ни Самъ у 
Себя не сохранилъ, но, пригвоздивъ ко кресту, разо- 
дралъ“ (Өеоф.). Это —метафорическое выраженіе. Значитъ 
же оно вотъ что: „такъ какъ веБ мы были подъ гр%- 
хомъ и наказаніемъ; то Онъ, претерпвъ наказане, сво- 
бодиль насъ и отъ гръха, и оть наказанія. Наказаніе 
же претерплъ Онъ на крест. Туда взялъ Онъ и руко- 
писане и пригвоздилъ его съ Собою. а потомъ, какъ 
имБющій власть, и совефмъ разорвалъ его“ (св. Злат.). 
„Этимъ св. Павелъ выразилъ несомнфнность прощенія и 
безвозвратность (взысканія)“ (Әкум.). Ве, укрывающіеся 
върою подь сЪнь креста, безопасны отъ взысканія за 
грфхи по правдъ Божей. Кровь Христова очищаетъ 
ихъ отъ веякаго грфха. Помазуются же они сею очиети- 
тельною кровію въ крещеніи и покаянли. 

Ст. 15. Оовлекз начала и власти, изведе въ позор 
дерзновеніемё, изобличивь ихо во (ебњ (побъдивь ить на 
нем). 

Началъ св. Павелъ съ 10-го ст. изображать, какая пол- 
нота пріемлется отъ Господа Спасителя вфрующими въ 
Него. Показаль сначала, что благодатю Его подеБкает- 
ся грфхъ, живущій въ насъ, —ст. 11. 12; затЕмъ живо- 
писалъ, подъ образомъ раздранія рукописанія, дарованіе 
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прощенія гр$ховъ, —ет. 18. 14. Все ли исчерпано? НЪтъ 
еще. Есть еще коноводы гр$ха— сатана съ полчищами 
бБсовъ. Еели оставить ихъ въ сил; до конца гръху не 
будетъ, и указанные дары изъ сокровищницы полноты 
Христовой —ни къ чему. И ихъ силу истребилъ Господь, 
отнявъ у нихъ всякую власть надъ нами: совлекз начала 
и власти. „Апостоль говорить это о силахъ діаволь- 
скихъ, потому что природа челов$ ческая была будто 
одфта ими“ (св. Злат.). Поередетвомъ грЪха и страстей 
б%сы льнутъ къ душЪ, и она, пока во грфхЪ, бываетъ 
обл$плена ими и является какъбы одфтою въ нихъ. 
Вотъ такую одежду. изъ бБсовъ сшитою, и снялъ Гос- 
подь съ естества нашего. Какъ? Уже тфмъ самымъ, что 
подсфченъ гръхъ живущій въ насъ и дарована намь новая 
жизнь, отняты у бфеовъ точки соприкосновенія съ нами 
или прилипанія къ намъ, и напротивъ влита сила отра- 
жающая ихъ. Пьявки облипаютъ живое тБло и сосутъ 
живую кровь изъ него; но если обдать тло соленою 
водою, то пьявки тотчасъ отпадутъ. Такъ и Господь 
осолилъ естество наше солію благодати Святаго Духа, 
и бЪсы веБ должны были отскочить отъ него, поража- 
емые Божественною силою и свътомъ в$ры съ возлюб- 
леніемъ святости. И здесь, можно полагать. Апостолъ 
говоритъ о томъ же. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „поелику 
посредствомъ тфлесныхъ страстей имфли надъ нами вла- 
дычество демоны, а Христосъ, облекшись въ т$ло, сталь 
побБдителемъ грВха; то сокрушилъ (Онъ владычество 
сопротивныхъ и показалъ веБмъ людямъ очевидную ихъ 
немощь, собственнымъ тБломъ Своимъ даровавъ вефмъ 
намъ побфду надъ ними.“ У Әкуменія тоже читаемъ: 
„Врагъ много имфлъ уздъ и узъ, поводковъ и держаль, 
посредствомъ которыхъ властвовалъ надъ нами. Нача 
лось это съ преступленія Адамова, а потомъ усилилось 
по причин собетвенныхь грфховъ нашихъ. Единород- 
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ный Сынь Божій, содБлавшись человБкомъ, сняль съ 
естества нашего веБ эти узды и держала (разуиБются 
страсти) и освободилъ насъ отъ таковыхъ узъ. Туго-на- 
туго связанные цфпями грфховъ нашихъ, мы работали 
врагу. Но Господь, оставивъ намъ грфхи наши, изба- 
вилъ и отъ сихъ узъ и отъ тиранства лукаваго. “ 
Посл®двія слова Әкуменя наводять и на ту мысль, 
что метафора: совлекз начала и власти означаетъ, что 
Господь лишиль власти надъ нами нечистыя силы, и 
именно тБмъ, что пригвоздивъ ко кресту рукописане 
грБховъ нашихъ, разодралъ его. Бъсы предъявляли свои 
права на насъ, держа въ рукахъ наше рукописаше гр%- 
ховъ, по ихь же внушенію надБланныхъ, и указывая на 
се рукописаніе, гдЪ бы оно ни было. Оно означало, что 
мы сами добровольно признаемъ надъ собою власть 6%- 
совъ, потому что веяюмй грфхъ есть плодъ послушанія 
имъ и непослушанія Богу. Враги и указывали на ру- 
кописаніе, говоря какъ бы: смотрите, они — наши, на- 
шу волю творятъ. Когда же рукописаніе разодрано и 
уничтожено, то имъ не на чемъ болЪе утверждать власть 
свою; раздраніемъ рукописавія она отнята у них. 
Такимъ образомъ и отсченіемь живущаго въ насъ 
грёха съ дарованіемь новой жизни и отпущеніемъ гр%- 
ховъ или раздраніемъ рукописанія, о чемъ разсуждалъ 
Апостоль выше, сброшены облегавшія насъ темныя си- 
лы и власть ихь надъ нами отнята. Но слъдующія за 
симъ слова показываютъ, что они сами посрамлены и 
поражены крестомъ. Изведе их ве позор дерзновенієма. – - 
Изведе вё позор, —едеіүратісгу, какое слово означаетъ — 
выставить кого предъ вефми на посрамленіе. Дерзнове- 
ніемъ, —єу парртоа —смБло, явно, право — властно. Зна- 
чить, на крестъ темныя силы были выставлены на по- 
зоръ и посрамленіе. Они раздражили Гудеевъ противъ 
Господа Спасителя и довели.то того, что Онъ преданъ 
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быль позорной смерти. Чаяли, что, подвергши Его та- 
кому посрамленію, они оттолкнуть отъ Него вефхъ, дф- 
ло спасешя разстроится и власть ихъ останется въ си- 
тЬ по прежнему. Оказалось же все напротивъ. На кре- 
ст не Господь поерамленъ, а они, и не Его дёло ра- 
зорилось, а разрушено ихъ царство. 

Что Господь не посрамленъ, а прославленъ на кре- 
ст, это явно- было для веБхъ: солнце померкло, завф- 
са церковная раздралась, земля потряслась, камни рас- 
пались и многія тфлеса умершихъ святыхъ востали. 
Имъвше очи не могли не увидфть изъ сего, что крестъ 
не позоръ, а престолъ славы. Но и у неимфвшихъ ихъ 
они открылись и совершившееся на Голгоөћ застави- 
ло ихъ исповфдать: воистину Божій Сынз бъ сей (Ме. 
27, 54). Ужь и это было посрамлеше: чаяли одного, а 
вышло совс®иъ другое; кресть не отторгаетъ, а при- 
влекаетъ. Это видимо, но значительнфе невидимое по- 
срамленіе, именно то, что они сами устроили крестъ, а 
крестъ разрушиль ихъ царство: сами они креетомъ под- 
копали основы царства своего. Ибо крестомъ примире- 
но небо съ землею, низведенъ Духъ благодати въ оевя- 
щеніе всфхъ, и въ облаченіе всЁхъ властію наступать 
на всю силу вражію. Почему бъсы не могуть съ тБхъ 
поръ воззр$вать на крестъ; отъ одного вида его 6$- 
гуть, какъ предъ лицемъ втра. Крестное знамете есть 
ограждене вфрующихъ и побфдное оружие на невиди- 
мыхъ враговъ. 

Это же выражаетъ Апостолъ и еще сильнфе словами: 
составивъ торжество побфды надъ ними въ немъ, т.-е. 
въ крест. По-славянски это читается такъ: изобличивь 
илә 65 (бъ. Это не точный переводъ словъ подлинника: 
ЭрарЗеовас аотоос ғу аото. Почему прибавленъ подстроч- 
ный переводъ: т06%дивь их на немг. Өр:арђеое1у значитъ 


составлять или принимать торжество побфды. Отсюда 
9 
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мысль у Апостола будетъ такая: Спаситель на крест 
праздновалъ торжество побфды надъ духами злобы, или 
принималъ торжественную славу такой побфды.—Кресть 
былъ торжественною колесницею, подобною той, на ко- 
торой возили побфдителей, прославляя ихъ за побЪду. 
Но онъ же быль и силою побфдною, и знаменіемъ по- 
бды. Онъ быль то, чфмъ, какъ въ раю предсказано, 
сия жены стерло главу змія искусителя. И Господь, 
приближаясь къ крестной смерти, говорилъ: ны князь 
міра сео изгнань будить вон (Іоан. 12, ЗІ), то-есть 
сверженъ съ престола и лишенъ власти. Господь со 
креста сошелъ во адъ и разрушилъ адъ, изведши содер- 
жавшихся въ немъ; а сущимъ на земл въ силу крест- 
ной смерти далъ власть надъ духами злобы, не силу 
только отбиваться отъ нихъ, но власть господствовать 
надъ ними и подчинять себ®, какъ рабовъ. Св. Злато- 
устъ говоритъ: „діаволъ надфялея овладфть Христом», 
а лишился и тфхъ, которыхъ имЪлъ. Въ то время, когда 
тБло Христово было пригвождено ко кресту, мертвые 
воскресали. Тогда діаволъ потериёль пораженіе, полу- 
чивъ смертный ударъ отъ мертваго тЪла. Какъ борецъ, 
считающій своего противника пораженнымъ, самъ полу- 
чаетъ оть него смертельную рану; такъ и Христосъ по- 
казалъ, что умереть съ дерзновеніемъ, властно, значить 
посрамить діавола. “ 

Этимъ оканчивается общее предостереженіе, котораго 
мысль такая: что бы ни обфщали вамъ соблазняющіе васъ 
мудрецы, не слушайте ихъ. Вы уже все имћете—и про- 
щене грЪховъ, и новую жизнь. и власть надъ нечистою 
силою. Чего вамъ еще желать? 


ВВ). 


Предостереженая ото опредъленныхь уклоненій отв 
истины, 2, 16—28. 
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Ихъ три: а) не соглашаться на нБкоторые 1удейсве 
обычаи, —16. 17; В) не прельщаться смиренничаньемъ 
лжеучителей и службою ангеламъ, —18. 19; ү) не увле- 
каться какимъ-то ученіемъ человћческимъ о неразумномъ 
воздержания, —20—28. | 

а). 

От. 16. Да никтоже убо вась осуждаетз о яденіц, или 
о питіи, или о части праздника, или о новомњсячіихе, 
или о субботат%. 

„Сначала говорилъ въ общихъ терминахъ — блюдитесь 
(ст. 4. 8). Теперь опредфленнфе указываетъ, чего должно 
остерегаться, посл$ того какъ предпослалъ сему изобра- 
женіе благодћяній о ХристЪ Јисус. Онъ какъбы гово- 
рить: если столь великое получили, то зач$мъ вамъ под- 
чиняться такимъ маленькимъ вещамъ“? (изъ св. Злат. и 
Өеофил.). „Надежда жизни—во Христ$ Іисус%, и упо- 
ваше спасенія въ Немъ не позволяетъ намъ примЪшивать 
къ нему подчиненіе какому-либо суевърію или подзакон- 
ному обычаю. Почему не должно обращать вниманія на 
тБхъ, которые шумятъ тамъ у васъ и нашептываютъ 
нъчто, несообразное съ вЪрою во Христа“ (Амвросіаст»). 

Лжеучевіе прикрывалось 1удейскою законностію, и 
лжеучители вфроятно были изъ рода 1удейскаго. Можетъ 
быть они были потомки тБхъ 1удеевъ, которыхъ, по сви- 
дфтельству Іосифа Флавія, Антіохъ переселилъ съ во- 
стока въ южную Фригію, въ числ двухъ тысячъ семействъ. 
Они могли принесть оттуда и восточныя мудрованія, къ 
которымъ здесь подмВсивъ еллинскихъ философетвова- 
ній, изъ вефхъ трехъ склеили особую систему лжеуче- 
нія, подлаживаясь въ ней и къ христанетву. Изъ 1удей- 
скихъ обычаевъ они удержали, какъ видно, только пра- 
вила о ястіи и питіи и о соблюденія праздниковъ годич- 
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ныхъ, мфеячныхъ и недфльныхъ, и, какъ очень вфроят- 
но, обр$зате. О неумфетноети для христіанъ обр зая 
Апостолъ будто мимоходомъ говорилъ выше. Теперь пря- 
мо говоритъ противъ 1удейскихъ обычаевъ относительно 
яствъ и праздниковъ. 

Да никтоже вась осуждает». Пусть никто не осуждаеть 
васъ, что не соблюдаете такихъ и такихъ обычаевъ 1удей- 
скихъ. Но что же намъ дБлать, спросилъ бы кто? Исполнять 
ихъ, чтобъ избфжать осужденія? — Нътъ, не исполнять, а не 
принимать къ сердцу такихъ осуждений и вниманія на нихъне 
обращать. Пусть ихъ осуждаютъ; вы не смотрите на то. — 
Вфроятно между пріемами убЪжденя мудрецы тъ употребля- 
ли ииронію,или насиБшку, которая можетъ сильно дЪйство- 
вать, и когда встрЪтитъ нетвердое убъжденіе, можетъ со- 
всфиъ испарить его. Апостолъ и предостерегаетъ: не под- 
давайтесь впечатл ню отъ осуждения; оно пустое. „Не под- 
чиняйтесь, говоритъ, тфмъ, которые васъ осуждаютъ“ (св. 
Злат.). „Ни мало не увлекайтесь покушающимися посфять у 
васъ подзаконныя наблюденія“ (9еод.). „Онъ будто хвалить 
ихъ, какъ чуждающихся 1удейства“ (Өеофил.), и тБмъ вооду- 
шевляетъ противостоять т$мъ, которые влекутъ въ него. 

О ястёи и титіи. Въ закон$ было опредфленно про- 
писано, что употреблять въ пищу и чего не употреблять. 
Запрещене основывалось на полезности и неполезности 
яствъ, по тамошнему климату; причемъ имфлись въ виду 
и нравственные уроки, вытекавшіе наглядно изъ свойствъ 
запрещенныхъ животныхъ и птицъ. Но какъ тЬ мудро- 
ватели пошли въ ложь, то очень вБроятно, что они при- 
плетали къ этому какля-нибудь нелЪпыя гаданія по духу 
своего лжеучетя. Въ закон% говорится только о яствахъ; 
относительно питія правило положено только для назо- 
реевъ. Потому можно наводить, что мудрецы т% выету- 
пали въ качеств постоянныхъ назореевъ, и правила на- 
зорейства дБлали обязательными для веЪхъ. Ессеи каза- 
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лись постоянно назорействующими. Можетъ быть, изъ 
этой секты были и колоссянскіе мудрецы. 

О части праздника, какого-либо изъ большихъ годич- 
ныхъ праздниковъ-—пасхи, пятидесятницы, кущей и др. 
Әтихъ праздниковъ они не могли соблюдать вполн%: но 
отдаленности не могли ходить въ Іерусалимъ всякій годъ, 
а дома празднуя не могли исполнять всего, что состав- 
ляло принадлежность праздника. Почему и сказалъ Апо- 
столъ: о части. „Не сказалъ: (въ соблюденіи праздника) 
кущей, или опрФфеноковъ, или пятидесятницы, но: о а- 
сти праздника; ибо они не дерзали сохранять все; а 
если и сохраняли, то не какъ праздники. 0 части гово- 
рить, показывая, что большая .часть уже оставлена, не 
все прежнее удержали“ (св. Злат.). Но можно наводить 
и то, что мудрователи тф все, сюда относящееся, пере- 
строили на свой ладъ, такъ что изъ прежняго взяли 
только кое-что. 

Это—0 части было взято изъ порядковъ празднова- 
нія и новомћсячій съ субботами. Не все, и сюда относя- 
щееся, могли они соблюдать. Несмотря однакожъ на то, 
что такое празднованіе, усБченное и измЪненное, не было 
уже вполн 1удейское, Апоетолъ не хочетъ, чтобъ Колос- 
сяне касались его. Такъ оно противно духу христанетва. 
Апостолъ не вообще отклоняетъ отъ праздниковъ, а отъ 
празднованія въ извЪстные дни въ дух тудейства или 
гого лжеученія, которое ходило среди Колоссянъ. Имфть 
праздники и праздновать ихъ есть неотъемлемая часть 
вфры, поколику вра есть, какова бы она ни была. Такъ 
мы устроены. Ихъ ве вБры и имБютъ, но каждая въ 
своемъ духф. И христанетво имфетъ свои праздники, 
но въ своемъ дух$. | 

От. 17. Яже суть стьнь грядущих, тъло же Христово. 

Яже— прямо указываетъ лишь на прежде сказанное, 
на праздники и яства; но мысль Апостола обще. Онъ 
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сказалъ такъ въ томъ же значени, какъ мы говоримъ: 
это все, разумћя не виды только указанные, но весь 
родъ, къ которому они относятся, т.-е. весь законъ, већ 
постановленія ветхозавфтныя. (нь —тБнь грядущихъ 
вещей или благъ, вообще того, что имфло быть и что 
ожидалось. Какъ видящій тБнь вЗрно заключаетъ, что 
есть тБло, дающее сію тБнь, и по очертаніямъ тни 
дБлаетъ заключенія о вид самаго тБла, возгрћвая веБмъ 
этимъ желан!6 увидфть самое тЪло; такъ ветхозавЪтныя 
постановленя такъ были начертаны, что указывали на 
будущее, предъизображали его, сколько можно, и воз- 
буждали желане поскорфе увидфть сбыте изображаема- 
го ими. Питать это желане и чаяне и было главною 
цфлю веЪхь постановленій. ОлБдовательно сами въ себ 
они не имли ничего существеннаго, какъ не им%етъ 
его тБнь, и значене имли только временное. Но хотя 
они тБнь, все же не слфдуетъ оставлять ихъ, пока не 
пришло тБло. Апостолъ и прилагаетъ: пришло т%ло— 
Христосъ Господь. Т$ло, отъ котораго падала тфнь, и 
дала быте постановлетямъ закона, есть Христосъ Гос- 
подь. Вее тамъ на Него указывало. И слБдовательно 
съ пришествіемъ Его должно престать. Онъ пришель— 
и тБнь престала. Кто видитъ тло, не станетъ смотр$ть 
на тБнь, и еслибъ сталъ это дфлать, оскорбилъ бы са- 
мое тБло и показалъ явно свое неразуме. Такъ и здЪеь. 
Пришелъ Господь; на Него и смотрите, а тфнь да ми- 
мо идетъ, какъ преходящая. Приведемъ, что сказали о 
семъ наши толковники. „ Тњнію грядущих» Апостолъ на- 
звалъ законъ, научая, что имъ прообразована благодать 
Новаго ЗавЪта. Евангельское житіе представляетъ собою 
т$ло; а законъ-—стфнь; тфнь же при появлени свфта 
предшествуетъ тБлу. Законъ— тфнь, благодать— т$ло, Вла- 
дыка же Христосъ —свътъ“ (Өеод.). „Ветхозавътное было 
тБнь; тБло же, т.е. истина — Христова есть. Какая же 
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нужда хвататься за тфнь, когда присуще тёло“ (Өеоф.)? 
„Вее, данное чрезъ Моусея, было тёюю или образомъ 
грядущаго, чтобъ, когда явится истина, образъ престалъ. 
Какъ въ отсутетв1е императора образъ его имфетъ вЪеъ, 
а въ присутствіи не имфетъ; такъ и это (данное чрезъ 
Мотсея) прежде пришествія Господня должно было со- 
блюдаемо быть, а въ присутствіи Юго оно уже не им%- 
етъ никакого значенія. Ужели кто-либо, зам$няющий со- 
бою господина въ отсутствіи его, можеть и въ присут- 
ствіи его дБйствовать какъ господинъ? Если викарные 
префектовъ (губернаторовъ), когда они сами состоятъ на 
лице, бываютъ какъ частныя лица; не тфмъ ли паче рабъ, 
(замнявшій собою господина) въ присутствіи господи- 
на долженъ являться и самъ наряду съ другими состоя- 
щими въ повиновеніи ему?“ (Амвр.). 


8). 


Ст. 18. Никтоже вась да прельщаетг изволеннымг ему 
смиренномудріемг и службою ангеловь, яже не увњдњ, уча, 
безх ума дмяся отз ума плоти своея. 

Прельщаеть , — хатазравеоето. — ВраВе\о»— наградазапо- 
бБду на ристалищахъ, по нынфшнему, призъ. „Судьи о 
подвизающихся называются ЗраЗзотол; ибо они опред$ля- 
ютъ, кто одержалъ побфду. КатазраВвое» значитъ непра- 
вильно ЗраВеоеу, неправильно опредфлять, кому прина- 
длежить побфда“ (Өеод.). „Употребляется это слово въ 
томъ случа, когда одинъ одержить побЪду, а другой по- 
лучитъ награду, —когда побфдитель бываетъ обиженъ, за- 
дфленъ“ (св. Злат.).—Иначе это можно выразить такъ: 
сдфлать кому, что онъ не получитъ награды. КатаВраВе- 
огу, по строю, похоже на хатару». Это значить — раздћ- 
лать или разорить сдфланное, а то—разнаградить, едф- 
лать, что не получишь награды. Колоссяне предетавляют- 
ся текущими какъ на ристалищ$. Апостолъ предостере- 
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гаеть ихъ: смотрите, какъ бы кто не сдфлаль, что на- 
грады не получите. Тещи — будете тещи, а когда добЪжите 
до конца, награды вамъ не дадутъ. Какь это возможно 
имъ сдБлать? Научивъ тещи не такъ, какъ слБдуетъ. Ибо 
неправо текущий, незаконно подвизащійся, не вЪнчается 
(2 Тим. 2, 5). А это какъ они могли едфлать? Возму- 
тивъ вБру Колоссянъ, отбивши ихъ отъ правой в%ры, 
и научивъ неправо вБровать. Колоесяне текли право, 
чая получить царство небесное; право текли, ибо текли 
въ слБдъ Господа Іисуса Христа, на Немъ единомъ опира- 
ясь вБрою и упованіемъ своимъ. Если внушить имъ кто, 
и они примутъ —опираться вфрою и упованіемъ на иномъ 
комъ или на иномъ чемъ, то начнутъ тещи неправо. Тещи 
все же будуть тещи, и трудъ теченія поднимать, и чая- 
не имфть, что получатъ вфнецъ; но когда дойдутъ до 
конца, не получать чаемаго; скажутъ имъ: на кого вы 
полагались упованіемъ, къ тому и ступайте получать 
вБнцы. А вфнцевъ этихъ ни у кого нфтъ, кром Госпо- 
да. Его царетво, Его и внцы. ВеЪ друге, кого бы кто ни 
предлагалъ на мето Его, —ничто. И будетъ горькій и 
прегорькій обманъ. Вею эту картину печатлветь ев. 
Павелъ въ умъ Колоссянъ однимъ словомъ: никтоже вас 
хатоВрођВеоєто —да прельщаетъ. Какъ сильно должно было 
отталкивать ихъ отъ лжеучителей, когда вообразилось 
въ умБ ихъ, какой навтъ, какая злокозненность для 
нихъ скрывается въ ученіи ихъ? Св. Златоусть между 
прочимъ это слово изъяснялъ чрезъ ептреабето, — что 
значитъ — разорять, вредить, зло вливать; и заключилъ, 
что св. Павелъ имфлъ въ намфреши этимъ словомъ воз- 
будить въ Колоссянахъ негодованіе къ лжеучителямъ. И 
успБхъ быль вфренъ. (Онъ хотфлъ внушить имъ: не до- 
пускайте себя прельщать или обманывать такимъ горь- 
кимъ и пагубнымъ обманомъ. Кто же сознательно пой- 
детъ на обманъ и въ пагубу?! 
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Но Апостолъ не все бы сдфлалъ, еслибъ, сказавши: 
не поддавайтесь обману, не указалъ, кто и какъ под- 
ходить къ нимъ съ обманомъ. Кто же? Тотъ, кто под- 
ходить съ изволеннымъ ему смиренномудрлемъ и службою 
ангеловъ. Изволеннымг ему смиренномудре м — Зе\юу Е 
тате:уоросоут, —трудно переводимое выражеше.—Экуме- 
ній пишетъ: „никтоже васъ да прельщаетъ, желая сдф- 
лать сіе, т.-е. прельстить емиренномудріемъ.“ Өеофи- 
лактъ такъ перефразируеть все м$ето: „посл того какъ 
исполнилъ ихъ негодованія, показавъ, что съ ними хо- 
тять поступить злодфйски, лишить ихъ награды, —Апо- 
столъ излагаеть и самый еретическій догматъ, говоря: 
они хотять васъ лишить награды, прельетивъ кажу- 
щимея смиренномудріемъ.“ Выходить: никтоже васъ да 
прелыцаетъ, желая прельстить смиренномудріемъ. Өє\оу 
они относятъ къ предыдущимъ словамъ, а не къ —єми- 
ренномудріємг. Можно делоу отнести и къ никтоже, въ 
смысл: никто, кто ни захочетъ; не позволяйте всякому 
хотящему прельщать васъ. Сила рчи впрочемъ не въ 
этомъ слов —0елоу; потому можно не добиваться точна- 
го его перевода. Сила рёчи въ смиренномудрии. 

Что же это за смиренномудріе? Можетъ быть эти 
прельстители и во вншнемъ видф являлись смиренни- 
ками, бБдно одБтыми, бБдно питающимися, бБдно жи- 
вущими, нечесанными, необмытыми, тихо и робко гово- 
рящими, съ потупленными очами. Все это и подобное 
можно предполагать въ нахъ, зная, что въ ряду ихъ 
убБжденій стояло непощад$е тфла. Такой видъ дфй- 
ствительно прелыцаетъ, приковывая внимане къ рфчамъ 
тБхъ, которые являются въ немъ. по предположеню 
чего-то высшаго въ такихъ лицахъ. 

Но наши толковники всф смиренномудріе понимаютъ 
какъ часть ученя этихъ прелестниковъ, и часть исход- 
ную. Они начинали такъ: слишкомъ для насъ много. 
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чтобы Сынъ Божій низшелъ къ намъ, чтобъ привесть 
насъ къ Отцу небесному. Довольно для насъ быть при- 
водимыми къ Нему чрезъ ангеловъ. И устрояли вел%д- 
стве сего начала, какое-то особое служене ангеламъ, — 
Эотсхеа. Ов. Златоустъ говорить: „что значить— сми- 
фенномудрем5? НЪкоторые говорили, что мы должны 
быть приводимы (къ Богу) не чрезъ Христа, но чрезъ 
ангеловъ; потому что приведеніе чрезъ Христа больше, 
чфиъ сколько нужно для насъ.“ Тоже читаемъ и у бл. 
деофилакта: „Недостойно, —говорили, —величія Едино- 
роднаго (учить), что Единородный приводить насъ ко 
Отцу, ибо это больше, нежели сколько сообразно съ 
челов®ческою малостію. Почему благословн%е (полагать), 
что нашему приведеню (ко Отцу) послужили ангелы. 
Исходя изъ сей мысли, они вводили и особое служете 
ангеламъ, и убфждали проетосердечнЕйшихъ къ нимъ 
обращаться, будто къ нашимъ спасителямъ.“ Блаж. Өео- 
доритъ туже мысль выражаетъ общфе: „водясь смирен- 
номудріемъ, они говорили, что Богъ всяческихъ неви- 
димъ, неприступенъ и непостижимъ, и что чрезъ анге- 
ловъ надлежить пріобрътать Боже благоволеніе. О1е-то 
разумфеть Апостолъ въ словахъ: смиренномудріємг и 
службою ангеловь.“ 

Это положене, что Богъ неприступенъ, и что между 
Нимъ и тварями, даже по длу творенія. должны быть 
посредники, было исходнымъ пунктомъ для гностиковъ, 
а потомъ и для Арія. Если дБйствительно въ этомъ 
состояло смиренничанье колосскихъ прелестниковъ, то 
нельзя не видфть въ нихъ зачатка гностиковъ, въ силЪ 
развившихся во второмъ вк, и изъ извћетнаго ученія 
гностиковъ о небесныхъ силахъ объяснять, въ чемъ 
состояло и неизвфетное учене объ ангелахъ колосскихъ 
мудрецовъ. Гностики учили, что Богъ безконечно мо- 
щенъ. Тварь не можеть снести Его воздЪйствя. Почему, 
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чтобъ произойти твари, надлежало произойти напередъ 
цБлому ряду небесныхъ силъ, которыя, начиная отъ са: 
моближайшихъ къ Богу, все боле и боле умалялись 
въ достоинств и сил и приближались къ тварямъ, 
какія намъ известны на землъ. Въ ряду ихъ ветрЪча- 
ются имена —и Христосъ, и Іисусъ, и Церковь, и ди- 
міурги — строители міра. Называли они ихъ эонами, но 
очевидно, что это ‘суть небесныя силы, или ангелы, зна- 
чевніе коихъ въ цфии творенія неправильно понятно. — 
Вели признать сродство гностиковъ съ колосскими мудро- 
вателями, то эти положенія могутъ нёсколько пояснять, 
какъ смотр$ли они на ангеловъ, и почему къ нимъ паче 
учили обращаться. 

Въ чемъ бы ни состояло это служене ангеламъ, видно 
по истор, что оно сильно укоренилось въ тфхъ мБетно- 
стяхъ и долго велось тамъ. Такъ что отцы помфетнаго 
Лаодикійскаго во Фригіи собора (365 г.) должны были 
обратить на него вниманіе и въ 85-мъ правил запре- 
тили его. Правило это читается такъ: „не подобаетъ 
христіанамъ оставляти Церковь Божію, и отходити, и 
ангеловъ именовати и собранія творити. (Ле отвержено 
есть. Того ради. аще кто обрящется упражняющимея 
въ таковомъ тайномъ идолослуженіи, да будетъ анаөема: 
понеже оставилъ Господа нашего Іисуса Христа, Сына 
Бож1я, и приступиль къ идолослуженю.“ Въ нашемъ 
изданіи правилъ приложено къ сему такое замћчане: 
„осуждаются еретики, не молящіеся Богу и Христу, а 
только ангеламъ, акибы творцамъ и правителямъ міра.“ 
На сродство этихъ ангелопоклонниковъ съ колосекими 
указываетъ блажен; Өеодоритъ въ толковании на посла- 
не къ нимъ: „приверженность эта (къ ангелопоклоне- 
ню) долго держалась во Фригіи и Писидіи. Потому-то 
соборъ, сошедпийся въ Лаодикіи Фригійской, закономъ 
запретилъ молиться ангеламъ.“ Правило собора назы- 
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ваетъ бывшее тамъ ангелопоклоненіе тайнымъ; вћроятно 
и собранія были тайныя же, и въ нихъ совершалось 
что-либо. чрезъ что чаяли вступать въ общеніе съ ан- 
гелами. Не было ли это что-либо похожее на собранія 
нашихъ спиритовъ и съ какими-нибудь пріемами и дй- 
ствіями, похожими на тв, которыя бываютъ у послЬднихъ? 
Всячески духъ одинъ и тамъ и здфеь: тБ отводили отъ 
Христа Спасителя, и эти тоже дълаютъ. Если такимъ 
образомъ нашихъ спиритовъ поставить въ сродство съ 
ангелопоклонниками, осужденными на соборф Лаодикій- 
скомъ, а этихъ — съ ангелослужителями, коихъ осуж- 
даетъ св. Павелъ въ послами къ Колоссаемъ; то воть 
апостольскій приговоръ противъ спиритовъ. 

Яже не увњдњ уча. — Не увњдњ, ут вюрахеу, — чего не 
видБлъ. Уча, — єрВатеооу, - въ то входя. ЕиВатео іу — 
входить: входить во что умомъ — изелЪдовать, учить; 
входить во что словомъ — разеказывать. Колосеке 
мудрецы, если они однородны съ гностиками, говорили, 
что сначала изъ Бога вышла такая-то сила, изъ этой 
потомъ такая-то, изъ сочетанія ихъ — такая и такая, 
а изъ сочетанія этихъ еще лругія и другія. Они будто 
по небу ходили и разсказывали, что тамъ вид$ли, тогда 
какъ въ самомъ дЕлё ничего не видфли. (в. Павелъ и 
обличаеть ихъЪ, что „они, никогда не видавшіе анге- 
ловъ, утверждаютъ о нихъ то и то, будто нора 
ихъ“ (Өеоф. согл. съ Злат.). 

Безь ума дмяся отг ума плоти своея. — Безь ума, — 
ху, — попусту дмяся, тогда какъ нечБмъ было нады- 
маться, — „не двйствительнымъ ч$мъ либо-надмеваясь, а 
своимъ инфтемъ пустымъ“ (св. Злат.). — Отё ума плоти, 
„отъ плотскаго, а не духовнаго ума“ (св. Злат.), отъ 
ума, по плотскимъ началамъ разсуждающаго, оплотен%ф- 
лаго, огрубфлаго, не могущаго вознестись на высоту 
созерцанія христіанекихъ догматовъ, какъ Сынъ Божій 
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и Богъ, Единосущный Отцу, воплотился и устроилъ 
спасене рода нашего. „Не обличаеть ли огрубълости 
ихъ ума то, что они не могутъ вифетить и принять 
ясно сказанныхъ о Господ$ истинъ!“ Тако возлюби Бог 
ме, яко и Сына Свово Единороднаго далз есть (1н. 
3, 16); и опять: и за нињо Аз свящу (06е (1н. 17, 19); 
еще: душу Мою полагаю за овецъ Моихъ (Ін. 10, 15. 17). 
Много и другихъ подобныхъ мстъ (Өеоф.). Такихъ 
истинъ не выфщають, а дмятся. ИзобрЪтенія ихъ ума 
казались имъ выше богооткровенныхъ истинъ; они и 
надымались своимъ мудрованіемъ, свысока смотря на 
вфрующихъ въ простотЁ сердца, безъ умовой пытли- 
вости. Надменіе вело къ упоретву, и они, вфроятно, 
противились всякому вразумленію. „Надмевались, какъ 
упорные догматисты, не допусқавшіе даже, чтобъ имъ 
предлагаемо было истинное учете“ (Өеофил.). 

Но какъ же брались прельщать смиренномудремъ, а 
между тБмъ надымались? „Это показываетъ, что у нихъ 
все происходило отъ тщеславя“ (св. Злат.). „Тутъ нфтъь 
противорЪя; ибо емиренномудрлемъ они только прикры- 
вались, въ дфйствительности же обладала ими страсть 
гордыни“ (Өеод.). „Смирене ихъ было кажущееся, а 
не истинное. Не имфли они смиренія, а только говорили 
смиренно: заклану быть за насъ Единородному, — это 
больше чБмъ потребно для людей (не по м®р% ихъ, не 
подъ стать имъ)“ (Өеоф.). 

Ст. 19. А не держа Главы, изь неяже все тњло, со- 
ставы и соузы подаємо и снемлемо, раститё возращеніе 
Боже. 

Къ ангеламъ пошли, а отъ Господа Спасителя откло- 
нились, между тБмъ какъ тло Церкви какъ составляется 
Господомъ, такъ стоить и живетъ Имъ, т.-е. всякъ спа- 
сающійся только въ Господ спасается. Отсюда очевид- 
но, что тБ мудрецы и сами гибнуть, и васъ поведуть 
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въ пагубу. „Какъ только ты отдфлился отъ Главы, ты 
погибъ“ (св. Злат.). 

Подъ Главою очевидно разумћетъ Апостолъ Христа 
Спасителя, Сына Божія и Бога воплощенна, о Коемъ 
еще въ первой глав сказалъ, что Онъ есть Глава тп- 
лу Церкве (— — 18). Держать Главу сію можно вфрою 
въ Господа, убфждешями въ истинф, яже о Немъ, лю- 
бовію, преданностію, упованіемъ спасенія въ Немъ, 
вообще состоя въ живомъ, сознательномъ и разумномъ 
общеши съ Нимъ и въ Немъ единомъ полагая свое спа- 
сене. -Уклонивипеся къ ангеламъ все это потеряли; чрезъ 
то отпали оть Христа Господа, а далфе и оть Бога 
Отца, и стоять внф порядка, жизнь зиждущаго, — кото- 
рый Самимъ Спасителемъ опредленъ такъ: А35 в0 (Отцњ 
Моемә, и вы во Мнь, и Аз вё вась (Іоан. 14, 20). 

Изь неяже все тъло. „Апостолъ снова Владыку Хри- 
ста наименовалъ главою, а составъ Церкви — т$ломъ. 
Да и все сказалъ въ смысл переносномъ“ (Өеодор.). 
Чтобы понять смыслъ иносказанія, надо хорошо уяснить 
самое иноскаваніе. Что говорится о тфлф? — Что оно 
растит возращене Боже. Какъ? соузы и составы подаемо 
и снемлемо. Само собою? НЪтъ; все это идетъ изъ гла- 
вы. Трудно понять слова: с0узы и составы подаемо и 
снемлемо; трудно потому уразум$ть и то, что они озна- 
чаютъ. Общая мысль иносказатя такая: тфло Церкви 
подъ дЪйствіемъ Главы своей растить въ себ возра- 
щеніе Боже, т.-е. живя божескою жизнію, множитъ, 
усиливаетъ и укрБпляетъ сію жизнь. Олова: соузы и с0- 
ставы подаємо и снемлемо указываютъ на способъ, какъ 
это дфлается. Что бы это могло означать? Чтобъ это 
уразумфть, надо опредфлить, что бы слова сія могли 
означать примфнительно къ нашему тфлу. Распредлимъ 
слова такъ: соузы подаемо, —составы снемлемо: ибо оче- 
видно, что такъ требуется ихъ соотносить. (Составы 
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снемлемо , — бла соудесроу сорВ:Вобореуоу, —не такъ трудно 
понять. Удо! связки, коими соединяются разныя 
части тфла; а соц Васе значитъ одно къ другому подла- 
живать, одно съ другимъ слаживать. Будетъ: разныя 
части тБла, подлаженныя и слаженныя, связаны связками 
и держатся въ семъ сложенномъ вид. Это прямо ука- 
зываеть на систему костей и мускуловъ, опредфляющихъ 
строй тфла. Но слова: соузы подаемо, — діа тоу ароу 
етиуортүооџеуоу, —темноваты. Аф — не одно им%етъ зна- 
чен1е; значить —осязаніе, прикосновеніе, дйствіе взя- 
т1я и связка. Какое взять значеніе въ настоящемъ м%- 
стЪ, зависить отъ єтіуортүоореуоу. Етіуортуүгту иметь 
одно значене —доставлять, при-доставлять, прибавлять 
къ тому, что уже доставлено или дано. Ел!уортрүоореуоу— 
будеть: будучи снабжаемо. Къ этому изъ значеній аст 
можетъ подходить только дБйств1е взятія, пріемъ, коимъ 
доставляемое берется. Будетъ: тБло доставляемое ему 
беретъ и усвояетъ, — и тБмъ живетъ и растетъ. Это 
указываетъ на систему питанія. Но 0обф эти системы 
оставались бы безъ дфйствая, еслибъ не были возбужда- 
емы нервами: изъ головы йдутъ нервы, расходятся по 
всему т$лу и, возбуждая органы питанія съ мускулами, 
заставляютъ ихъ дфйствовать по своему назначенію и 
тБмъ поддерживаютъ жизнь тБла. 

Признавъ такое толкованіе довлЬющимъ, не затруд- 
нимся уже въ иносказательномъ его пониманіи. СистемЪ 
костей съ мускулами, опредфляющими строй тла въ 
Церкви Божей, отвфчаеть видимый строй ея: подъ 
Апостолами и пророками, пастырями и учителями Церк- 
ви стоять веБ христане, каждый съ особыиъ дарова- 
ніемъ на пользу Церкви; већ связаны взаимоподчиненемъ, 
любовію и радънемъ объ общемъ благ духовномъ. 
„Что въ тфлз сочлененія, то въ составъ Церкви Апо- 
столы, пророки и учители“, говоритъ, блаж. деодоритъ. 
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Систем питанія въ Церкви соотвфтетвують вс спосо- 
бы, коими сообщаются вфрующимъ вфдфше богооткро- 
венныхъ истинъ и изліяніе божественной благодати, 
преимущественно проповфдь слова Божія и божествен- 
ныя таинства. Ими доставляется то, чфмъ единственно 
можеть питаться Церковь и рости возрасташемъ Божі- 
имъ, именно: благодать и истина. Нервы же, изъ главы 
исходящіе и все тБло проникающіе и возбуждающие, 
есть Самъ Христосъ Господь, Который и составъ тБла 
Церкви держитъ и живительною проникаетъ ее силою. 
Блаж. Өеодоритъ пишетъ: „какъ въ тфлф головной 
мозгъ есть корень нервовъ, а посредствомъ нервовъ 
тфло получаеть ощущене; такъ тБло Церкви отъ Вла- 
дыки Христа премлеть и источники ученія и орудія 
спасенія. “ 

Все иносказаніе можно такъ переложить: тё мудрецы 
не держать Главы, т.-е. Христа Господа, изъ Котораго 
все тБло Церкви, будучи снабжаемо и пріемля питатель- 
выя стихій духовныя—благодать и истину, и будучи 
содержимо въ состав своемъ тБсно сочетаннымъ духомъ 
мира и любви, растетъ жизнію божественною, все боль- 
шее и большее число членовъ пріобрътая, и вефхъ воз- 
водя къ высшему совершенству въ жизни по Богу. 

Къ приведеннымъ выше словамъ блаж. Өеодорита 
приложимъ и то, что другіе говорили на се м%сто. 
Әкумевій пишетъ: „Христосъ есть глава и ангеловъ, и 
человћковъ, какъ Творецъ и Устроитель всяческихъ. 
Изъ Него, то-есть Христа все тфло Церкви. Сказавъ— 
ттњло, Апостолъ прилагаеть и свойственное тфлу. Вее, 
говорить, тло Церкви, —будучи, посредствомъ пріятій 
(взятій и премовъ) отъ Христа снабжаемо всякою благо - 
датю, и будучи слаживаемо и сочетаваемо посредствомъ 
составомъ и связей, т.-е., будучи умиротворяемо и въ 
себЪ самомъ, и въ отношеніи ко Христу, —растетъ воз- 
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растаніемъ по Богу. Какое же это возрастание по Богу? 
Возрастаніе не тБломъ, но жизню по Богу.“ Вотъ слова 
блаж. деофилакта: „Глава Церкви есть Сынъ Божій 
Христосъ Господь; а Церковь есть тфло Его. Изъ Него 
тБло Церкви имфеть и просто быте, и благобытіе. Кто 
отпадетъ отъ Него, тотъ погибъ. Какъ изъ головнаго 
мозга чувствительный духъ посредствомъ нервовъ пере- 
дается во все т$ло, —и отъ головы всякое чувство и 
всякое движене; такъ и все тфло церкви отъ Христа 
снабжается, т.-е. получаетъ, ч$мъ (или чтобы) жить и 
расти духовно. Когда же оно им%етъ это? Когда состо- 
ить въ сочетаніи (когда хорошо слажено) съ Нимъ (и 
само въ себ). Ибо въ такомъ только случа Духъ 
Святый снабжаеть тБло, чфмъ рости: такъ что если 
тБло не сочетано живымъ союзомъ и съ Главою и само 
съ собою или само въ себБ, то не бываетъ ни снаб- 
женія Духа, ни возращенія Божія, т.-е. наилучшей 
жизни по Богу.“ 


у). 


Ст. 20. Аще убо умросте со Христом оть стихи 
міра, почто аки живуще вв мірњ стязаетеся? 

Начинаетъ Апостолъ предлагать послфднее предосте- 
реженіе, — чтобъ не увлекались какимъ-то неразумнымъ воз- 
держантемъ, къ которому обязывали лжеучители своихъ по- 
слфдователей. Въ чемъ состояла ихъ ложь въ семъ отноше- 
ши, не видно. Она могла состоять и въ чрезмЪрности воз- 
держанія, и въ цфнё воздержаюя, или въ придаваемомъ 
ему ложно значении въ дфл$ спасенія и къ Богу приближе- 
нія. Послёднй предфль воздержанія есть—не заходить 
за ту черту, за которой воздержаніе начинаеть разетра- 
ивать здоровье тёла, и еще—не простирать воздержа- 


нія до изнеможения, лишающаго силъ исполнять лежащія 
10 
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на комъ обязанности. Соблюдая эту м$ру, воздержане 
можеть являться въ очень сильной степени и не быть 
укорнымъ. Укорнымъ здфеь можеть быть только то, если 
кто обратить въ неотложный законъ для веБхъ одну 
мру воздержания; потому что по разной крфпости т$- 
лесной у людей это опредфленіе можеть оказаться для 
иныхъ разрушительнымъ. Почему оно оставлялось и 
оставляется всегда на свободу. Можетъ быть колосекіе 
мудрователи погрфшили въ этомъ отношеніи, какъ можно 
заключать изъ непощадфнія тБла, укоряемаго въ нихъ 
Апостоломъ ниже. Но больше, кажется, они погрфшали 
тБмъ,- что слишкомъ большую цфну придавали воздер- 
жанію, и не столько ему, сколько веществамъ, одобряе- 
мымъ къ употребленю и неодобряемымъ, какъ будто 
бы въ нихъ, въ самой природ ихъ и свойствахъ, за- 
ключалось что-либо способствующее или препятетвующее 
успёхамъ духовнымъ, или къ общеню съ ангелами, ко- 
торое проповфдывали, какъ единственный путь къ 
вБдБніЮ истины и къ общенію съ Богомъ, или получе- 
нію помощи въ дле жизни. Отсюда у нихъ выходило: 
не коснися, ниже вкуси, ниже осяжи. И все это было 
предетавляемо такъ, что казалось не знать какою пре- 
мудростію. 

Оть всего этого предостерегаетъ теперь св. Павелъ 
Колоссянъ. Онъ не касается подробностей заблужденія, 
а беретъ общую, лежащую въ основ его мысль, будто 
вещественное само по себ можетъ давать нБчто духов- 
ное, и отклоняетъ отъ принятія өя не усиленными ка- 
кими доказательствами, а однимъ указаніемъ на то, ч$мъ 
стали Колоссяне во Христ Іисусъ. Умерли, говорить. 
вы оть стихій міра; какая же вамъ стать пускаться въ 
разсужденія объ нихъ съ тми, которые придаютъ имъ 
какую-то особую цфну? Вамъ слфдовало сразу отвра- 
тить отъ нихъ слухъ и взоръ; а вы позволили имъ пред- 
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лагать такое ученіе, а себф слушать ихъ, какъ бы вы 
въ мір жили. отъ вещественнаго не отклонялись, и въ 
духовную область не прозрфвали и не вступали. 

Умросте со Христомә отё стихій міра. Подъ стихія- 
ми міра иные разумютъ 1удейское вещественное слу- 
жене Богу. Но Колосеяне не жили подъ законами сего 
служеня; потому когда умерли стихіямъ міра. то не ему 
умерли, а, надо полагать, другому чему-либо. Чему же? 
Это указываетъ главная характеристическая черта жиз- 
ни во Христ Іисусъ. Жизнь во Господ% [исус$ есть— 
преселеніе и мыслю, и чуветвомъ, и желаніями отъ 
вещественнаго къ духовному, оть земнаго къ небесному, 
отъ тлфннаго къ нетлЪнному. отъ временнаго къ в$ч- 
ному, —0тъ тварнаго къ Богу. Умертвіе во Христ% Іи- 
сусБ есть прямо умертвіе гр$ху; но съ симъ умертві- 
емъ пресБкаются и вс узы съ вещественнымъ. Вс$ эти 
узы умершій во ХристВ въ самомъ дфйстви умертвія 
сбрасываетъ съ себя, какъ тБсняшую его одежду, и 
свободно ветупаетъ или воспаряетъ въ міръ духовный 
ко благамъ невещественнымъ, которыя тутъ же и вку- 
шаетъ, —и прилћиляется къ нимъ. Вот это и есть, что 
разуметъ св. Павелъ подъ-—умросте отг стил міра. 
И слБдовательно стихи міра у него означаютъ все ве- 
щественное, земное, тлБнное, которому умираетъ всякій 
настоящий христіанинъ во Христ Іисус%. 

Въ глазахъ такого все вещественное теряетъ всякую 
цБну, —оно становится чуждымъ ему, выпадаеть изъ вни- 
манія: другимъ занять его умъ и сердце. Станьте такому 
говорить о чемъ-либо вещественномъ, это не можетъ 
занять его, нБтъ къ сему вкуса у него, и онъ отвра- 
тится отъ сего; ибо другимъ полно сердце его. И кто 
изъ таковыхъ сталъ бы внимать рфчамъ вашимъ, посту- 
пилъ бы противъ духа жизни своей, показывая, что 
вещественное еще можетъ занимать его. И къ такому 
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справедливо отнестись съ укоромъ: что слушаешь? Буд- 
то душа твоя связана съ вещественнымъ, находитъ въ 
немъ вкусъ, живетъ въ мір. Этоть укоръ и дфлаетъ 
св. Павель Колоссянамъ: почто, аки живуще въ муть стя- 
заетеся? — Отязаетеся, доүратіесдє. ДоүратіСегу значитъ 
догматы излагать; а доүрат:беода: —догматами быть огла- 
шаему, слушать изложене ихъ. ЗачЬмъ вы, говоритъ 
Апостолъ, ставя себя въ чинъ оглашаемыхъ учениковъ, 
позволяете мудрователямъ этимъ излагать свое учене о 
вещественномъ, какъ будто что вещественное можетъ 
имфть для васъ какое значеніе? Они толкуютъ вамъ: 
такое-то вещество то-то значитъ, а такое-то то-то. То 
употребляй такъ и такъ, въ такое-то время, въ такомъ-то 
мБетБ, а этого не касайся. Если будете слушать, то 
они набьютъ вамъ въ голову убъжденіе, что веществен- 
ное незнать какую большую цфну имфетъ для васъ, и 
взгромоздятъ въ вашемъ внимавши цфлую гору веще- 
ственнаго, которая закроетъ отъ умнаго взора вашего 
Бога и Господа Іисуса и все духовное. И опять втя- 
нетесь вы въ вещественное. А вы умерли ему, и вамъ 
слВдуетъ держать себя мертвыми для него, такъ какъ 
бы его не было для васъ. Ваше внутреннее должно 
быть чисто отъ всЪхъ вещественныхъ облаковъ, чтобъ 
въ немъ ясно зрлось одно волнце—Богъ. 

Такъ разсуждаетъ о семъ Амвросіаетъ: „крещающійся 
во Христа умираетъ міру; ибо отрицается отъ вефхъ 
суевърныхъ заблужденій, и начинаетъ жить одною вфрою 
во Христа Господа, —жить въ такомъ чинЪ, въ коемъ 
подобаеть жить живущимъ въ Бог упованіемъ, еже о 
Христ Іисус. Въ силу этого отреченія мертвыми другъ 
другу называются человфкъ и стихи міра. Говоря —міръ 
(въ словЪ —0т5 стихй міра), Апостолъ означаетъ вея- 
кое заблуждеше (мудрованіе) плотское; ибо все видимое 
причисляется къ плотекому. Почему и Апостолъ [оаннъ 
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говорить: нме любите міра, ни яже въ мірњ (1 1н. 2. 
15), т.-е. ни стихій, изъ коихъ сложенъ міръ, ни за- 
блужденій, кои относительно ихъ изобрфло человче- 
ское предан1е; но единаго Христа, умершаго за насъ, 
чтобы изъ погибшихъ, какими были мы, сочетать насъ 
въ тБло Свое — живое. Итакъ, спогребшіеся Христу 
умерли стихіямъ, чтобъ никакого уже на нихъ не об- 
ращать вниманія; ибо научились стремиться къ высшему, 
могущему доставить непрестающую жизнь. А эти (сти- 
хи) и настоящаго не дають, и препятетвуютъ улучить 
будущее. Кто же поел крещенія колеблется мыслю 
относительно н$зкоторыхъ вещей, полагая, что онъ им$- 
ютъ особую н$кую силу, тотъ показываетъ, что живъ 
есть для стихій міра, которыя или опредфляетъ цфнить 
высоко, или сомнфвается презр$ть. Таковый пребываетъ 
въ кругу или въ области міра; такъ какъ, въ ветхаго 
еще облеченный человћка, не можеть отрЕшиться отъ 
плотекаго и вещественнаго.“ 

Ст. 21. Ле коснися, ниже вкуси, ниже осяжи. 

Вотъ какую высокую премудрость они вамъ преда- 
ютъ! И вы, какъ дфти въ школ, сложа смиренно руки, 
дозволяете имъ оглашать себя — доүрат!есђе, —такими 
ничтожностями, какъ будто несмыслящле, какъ о чемъ 
судить должно, и какъ жить (Экум., Өеоф.), „И емо- 
три, какъ осмфиваеть ихъ Апостолъ: не коснися и проч. 
Мудрователи тв, толкуя это, дфлали видЪ, что такъ 
поступать есть нфчто великое“ (св. Злат.). 

Слова эти: нє коснися и проч. указываютъ будто на 
іудейскія постановленія о пиш%; но съ собственно 1удей- 
скими порядками Апостоль уже покончиль въ ет. 16 
и 17. Тамъ и о пищф и пити поминается. ЗдЪсь же 
разумъть надобно н%что другое, именно: какія-то суе- 
вБрныя мудрованія относительно яствъ и еще чего-то 
вещественнаго, — мудрованія, выходивиия изъ неправиль- 
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ныхъ воззрБній вообще на міръ и етихіи его. Передъ 
этимъ Апостолъ предостерегаль отъ неправыхъ воз- 
зръвій тБхъ мудрецовъ на міръ духовный, а теперь 
предостерегаетъ отъ такихъ же ихъ воззрёнй на міръ 
вещественный. Но самыхъ воггрЪній не касается, а 
только вывода изъ нихъ. Изъ Нихь выходило. что КЪ 
веществамъ нельзя относиться безразлично, но что они 
имБютъ значене въ дфлВ жизни духовной, одни помо- 
гаютъ. другія мБшаютъ. Отсюда правило—того не ка- 
сайся, другаго не вкушай, иного не осязай. Это отри- 
цательныя предписанія; но тутъ же конечно само собою 
подразум$валось: а того-то касайся, это вкушай и ося- 
зай. Такія суевърія отвлекали уповаше оть Бога и 
внушали опираться имъ на вещественное——-тлБнное и 
непрочное. Амвросіастъ пишетъ: „Апостолъ запрещаетъ 
всякаго рода надежду на вещественное; ибо она суетна.“ 

Ст. 22. „Я же суть вся во истлњніе употребленемь, по за- 
повњдемё и ученемз человтческимз. 

Представляетъ основанія, почему не слЪдуетъ слушать 
такіе уроки: первое-—ничтожество предметовъ, коихъ 
они касаются; второе, —что это не Божя запов%дь, а 
человъческое учене. 

Ничтожество предметовъ: что вещественное твердо и 
постоянно? Все течетъ. Возьмите вы пищу: что съ нею 
бываетъ? „Она превращается въ гной“ (Өеодор.). Яже 
суть во истльше употребленіемг. „Посрамляя надменіе 
тахошнихъ догматистовъ (лжеучителей), Апостолъ гово- 
рить, что все это не великое что есть, но оканчивает- 
ся истлБнемъ въ употребляющихъ; истлфвши въ чрев%, 
это извергается потомъ афедрономъ, такъ что для души 
въ этомъ, какъ оно есть само по себБ, нБтъ ни поль- 
зы, ни вреда“ (Өеоф.). Мысль здБеь у Апостола та же 
что у Спасителя, когда Онъ училъ, что не входящее въ 
уста, а исходящее изъ сердца сквернитъ человћка. И 
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онъ внушаетъ: не придавайте вы важности этимъ нич- 
тожностяиъ и не опирайтесь на нихъ; а все вниманіе 
обращайте на строй сердца и его расположенія. Они 
прочны и имБютъ вБчную цфну, а это все мелочи, суета. 

Ужь и поэтому елёдуетъ отвратитьея отъ этихъ муд- 
рователей; но больше еще потому, что ихъ уроки не 
отъ Бога, а человфческля суть: измышленя. Вы приня- 
ли ученіе отъ Бога, и вамъ не слфдуетъ открывать уши 
свои этимъ пришельцамъ, которыхъ учене сложено по 
затовьдемь и ученіемг человњческимг. Олова эти надобно со- 
единять съ боүратібесде: зачфмъ позволяете себя огла- 
шать такими догматами, кои суть изобрЪтеніе челов%- 
ческое? И пудейсюя постановленія, поколику они были 
обременены разными раввинскими прибавками, превра- 
тились уже въ человъческія заповЪди изъ Божихъ. Но 
пряме Апостолъ имфль при семъ въ виду суеврія элли- 
новъ или какихъ либо өеософовъ. 

Ст. 28. Яже суть слово убо имуща премудрости в 
самовольнњй службъ и смиреномудри и непощадњній пло- 
ти, не в5 чести коей, ко сытости плоти. 

Аже, —ближайшимъ образохъ относится къ непосред- 
ственно предыдущему, къ урокамъ: не жоснися и проч., 
по заповњдемь и ученіемь человњческимә. Но по содер- 
жанію текста видно, что Апостолъ иилъ при семъ въ 
виду вее сказанное о заблужденяхъ лжеучителей со 
ст. 16-го. Потому текстъ этотъ можно считать заклю- 
чительнымъ для всего послЬдняго отдЪленія, — ст. 16— 22. 

Олово убо имуща премудрости. Мудрователи т такъ 
ухЬли представлять свое мудрованіе, что оно казалось 
очень премудрымъ, поддерживая такое о немъ мнЪн1е 
и своею смиренною и строгою внфшностю. Апостоль 
говорить: все это только на видъ премудро. Что же 
оно въ дфйствительноети есть, того онъ не досказы- 
ваетъ, потому что посл сего слова и само собою ясно, 
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что оно есть. Св. Златоустъ говорить: „слово (имуща 
премудрости), а не силу, сл$довательно не истину. По- 
сему будемъ отвращаться того, кто имфетъ только слово 
премудрости. Ибо иной кажется и благочестивымъ, и 
скромнымъ, и презирающимъ тБло; а на самомъ дл 
онъ не таковъ.“ Беремъ и изъ Өеодорита нкоторыя 
слова: „Апостолъ указалъ на имБющихъ наружность, а 
не дфйствительность, которые обольщають пышностію 
словъ.“ Приложимъ одно и изъ Экумен1я: „только видъ 
премудрости имфютъь, а не дфла, или лучше, имЪютъ 
одно голое (безсодержательное, пустое), но вкрадчивое 
слово.“ 

Если дЪйствительно эти мудрецы такъ объясняли все 
сущее, какъ потомъ дфлали гностики; то призрачная му- 
дроеть есть самое подходящее титло для ихъ мудрова- 
нія. Представляли они себя ходящими по поднебесью, 
и разсказывали, будто очевидцы, какъ все происходило, 
построевая лФфетвицу духовныхъ силъ, одн$ изъ других 
выраждающихся и все ближе и ближе подходящихъ къ 
земнымъ тварямъ. Въ воображени слушавшихъ рисова» 
лась привлекательная картина, и могла увлекать, если 
кто не станеть допрашивать, почему и какъ. Такъ и 
нын$ разсказъ о самообразованіи міра изъ туманныхъ 
пятенъ рисуетъ въ воображени очень размашистую кар- 
тину, представляющую будто нфчто величественное, и 
увлекаетъ; но прочнаго ничего подъ собою не имФетъ, и тот- 
часъ лопается сей мыльный пузырь, какъ только кто 
станетъ допрашивать, почему и какъ. Колоссве мудро- 
ватели изъ духовнаго міра исходили, а наши изъ ве- 
щественнаго. Но духъ ученія и тамъ и здБеь —одинъ, 
и цБна ему одна—мыльный пузырь. 

Самовольная служба, смиренномудріе и непощадћні1е 
тБла составляли внфшнюю практическую сторону мудро- 
ваня. Мудрователи, какъ видится, сами такъ дБйетво- 


Колоссаемъ 2, 98. 158 


вали и тБмъ придавали призрачный видъ премудрости 
своему мудрованію, который пораждалъ изумленіе и при- 
влекалъ. 

В» самовольньй службњ, —гу еде\одртохеіа, —въ воль- 
ной службъ. Служба —образъ внфшняго богопочтенія. 
Построили т$ мудрецы свою вру и для ней придумали 
особый чинъ богослуженія. Самовольнымъ онъ названъ, 
можеть быть, потому, что не сообразовалея ни съ ка- 
кими изъ тогда извфетныхъ; елфдовательно ни съ 1удей- 
скимъ. Или, не потому ли онъ названъ :9ло9ртохаа, 
что они оставляли всякому на свободу внфшно чтить 
Бога, какъь кому угодно, не установляя одного обяза- 
тельнаго для всфхъ чина богослуженія. То и другое мог- 
ло привлекать: то новостію и какою нибудь показно- 
ст, а этө—льютою, до которой есть ли кто неохо- 
ч1й? У нашихъ хлыстовъ своя бываетъ служба. Они и 
въ церковь ходятъ, но своя служба имъ слаще, хотя 
она составлена очень уродливо. Нравится потому, что 
самовольная. То же начинает заводиться и у спири- 
товъ. Иные изъ нихъ свои сеансы и обращаютъ въ 
нфчто богослужебное, только не къ Богу относятся, а 
къ духамъ (прямће—къ бЪсамъ). Подобное могло быть 
и у тБхъ мудрецовъ и учениковъ ихъ. 

Вх смиренномудріи. Выше изволенное смиренномудріє 
(ст. 18) можно было объяснять, какъ исходный пунЕтъ 
всего мудрованія: куда намъ съ Богомъ имфть общете, — 
хотя бы съ ангелами. А здесь очевидно указывается на 
вишни видъ, какъ держали себя мудрецы, и какъ дер- 
жать себя обязывали учениковъ своихъ. Рубищная одеж- 
да, тихая рБчь, потупленный взоръ, всклокоченные воло- 
сы, —вотъ и смиренномудріе! Дервиши турецкіе таковы. 
Какъ это ни малозначительно, но всегда привлекало и 
привлекаетъ, и не однихъ простыхъ. Какъ-то трудно 
освободиться отъ мысли, что такого рода люди особа- 
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го нБкоего, высшаго суть духа. Отсюда почетъ имъ и 
послушане. 

Въ непощадњній тъла. Плохое питане тБла тоже есть 
непощадБне его; но слово Апостола выражаетъ при 
семъ и нёчто большее. Можетъ быть они и истязали 
себя какъ нибудь. Бичевальщики всегда бывали. И те- 
перь они есть и въ просвфщенной Европ%, и среди 
грубыхъ Турокъ, и у насъ между хлыстами. Само по се- 
бБ непощадніе тБла въ благоразумной м®р% и со свя- 
тыми цБлями не укорно, а похвально. И иже Христо- 
вы суть, плоть распяша (Гал. 5. 24). Если Апостолъ 
съ укоромъ относится о немъ здфеь, то конечно потому, 
что оно, кром уродливаго вида, въ какомъ являлось, 
и по направленю и духу своему было дурно и было 
сифшано съ какими либо суевъріями. И Манихеи не 
благоволили къ тЕлу; но потому, что считали его про- 
изведеніемъ не`Божимъ и въ самой природ его видф- 
ли зло. Непощадфне тБла, въ этомъ и подобномъ это- 
му дух, не можеть быть щадимо. 

Не в5 чести коей, ко сытости плоти. Что значатъ 
сіи слова въ настоящемъ мств, трудно опредфлить. Ду- 
мается, что, какъ Апостолъ проясняетъ здфсь, чБмъ му- 
дрецы прельщали и порождали мыель о высокой своей 
мудрости; то и эти слова къ томуже надобно отнесть. 
Привлекали они самовольною службою, смиренничаніемъ 
и непощадън1емъ тБла. Апостолъ прибавляетъ къ сему: 
и это все тБмъ больше могло прельщать, что они не 
искали чести, чтобъ почетъ обратить въ средство про- 
странно питаться. Ибо сытость— п№тороут — означаетъ 
не простое удовлетворено плоти пищею, а простран- 
ное — превыщеніе. Пиша къ Коринеянамъ, Апостолъ 
указываяъ въ н8которыхъ учителяхъ подобные виды (2 
Кор. 11, 20). Но у этихъ, говоритъ, н$фтъ этого; по- 
чему они могли тфмъ легче прельщать. Не вё чести, — 
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не являлись они въ возбуждающей почеть представи- 
тельности, но выступали смиренниками; такъ и всегда 
держали себя, не смущаясь непочетомъ. Въ самомъ дЪлЪ 
они походили будто на истинныхъ Апостоловъ. 4 сы- 
тости, прос т\лсроуду. —указываетъ на цфль тЪхъ, кои 
почета ищутъ. У нихъ, говорить, этого нЪтъ. 

Возможна при семъ и другая мысль. Они не щадятъ 
тла и не отдаютъ ему чести, должной ему по естеству, 
не оказываютъ попеченія .о его содержании и удовле- 
твореніи естественныхъ его потребностей. Богъ, создавъ 
тфло, не врага приставиль къ душ, а сотрудника и 
содфйствователя; а они обходятся съ нимтъ, будто съ 
врагомъ, истязуютъ, не питаютъ. Эту мысль проводятъ 
наши толковники. Св. Златоусть говоритъ: „Богъ далъ 
тБлу честь; но они пользовались имъ не въ честь. Они, 
говорить, безчестятъ плоть, лишая ее (должнаго). отни- 
мая у ней силу.“ Тоже пишетъ и Экуменй: „Богъ, 
почтивъ человЪка, руками Своими создалъ тфло его, и 
даровалъ ему потребную пищу; а они не смотрБли на 
давныя яства. какъ на честныя, а будто на вредныя, 
которыхъ должно избЪгать.“ Вотъ и слова блаж. Өео- 
филакта: „Богъ почтилъ тфло, и далъ яства, чтобъ пи- 
таясь ими плоть могла существовать. А они не въ чести 
держать тБло. а лишаютъ его должнаго.“ Дѕ сытости 
плоти —будетъ при семъ толкованіи означать: къ насы- 
щенію плоти, —не имфють должнаго попеченія о тфлф, 
чтобъ удовлетворить его потребности. 

Есть и иное толкованіе, по коему — не во чести проти- 
вополагается словамъ: слово имуща премудрости. Ихъ 
учете только видъ имфетъ премудрости, молву только 
порождаетъ, будто они премудры, а въ самомъ дл$ оно 
не къ чести ихъ служить; не чести, а порицанія они до- 
стойны за такое учете. А —кё сытости плоти при этомъ 
дается такой смыслъ: плоть берется какъ живущій въ 
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насъ грфхъ, поврежденная природа, похоть, самость. Не 
служить къ чести ихъ учен1е; оно только удовлетворя- 
еть и съ избыткомъ насыщаетъ ихъ самость, сю грБхов- 
ную питаеть немощь, Какъ далеко и какъ нескладно 
такое толковане, очевидно само собою. 


НРАВОУЧИТЕЛЬНАЯ ЧАСТЬ. 
8—4, 6. 


Здфеь св. Апостоль сначала А) представляетъ хриеті- 
анскую жизнь, какою она должна быть сама по себ%, 
безъ отношеня къ вн-шнимъ положеніямъ взрующихъ— 
3, 1—17; а потомъ Б) указываетъ, каковою она должна 
быть въ христіанахъ, при разныхъ виЪшнихъ ихъ поло- 
женіяхъ и состояніяхъ, —8, 18—4, 6. 

А. Ќизнь лристіанская отръшенно отз внњшнихг поло- 
женій аристіан%, —8, 1—1". 

Здфеь св. Павелъ указываетъ а) существо жизни о 
Христ Іисус®, — что она должна быть отрфшенна отъ 
всего земнаго и погруженна со Христомъ въ Бог, — З, 
1—4; велБдствіе того въ дЪйствительности она является 
б) умертвительницею страстей и стяжательницею всякой 
доброд$тели: это ея дфло, трудясь надъ коимъ, она 
достигаеть наконецъ послфдняго предБла дфятельнаго 
совершенства—любви и мира, —8, 5 —15; в) средствами 
къ преспфяню въ такой жизни предлагаются обогащение 
ума вфдфшемъ славы Божія, молитва и творевіе всего 
во имя Господа [исуса, —3, 16. 17. 

а) Существо жизни о Христь Тисусњ, З, 1—4. 

Существо сіе аа) состоитъ въ исканіи вышняго, —не- 
беснаго, вЪчнаго, божескаго, съ отрёшеютемъ отъ земна- 
го, временнаго и тварнаго,—3, 1. 2; 66) основане, по- 
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чему такъ должно — въ томъ, что вфрующе умираютъ 
для всего и животь ихь сокровенъ въ Бог со Христомъ 
Господомъ, — — 8; а вв) воодушевленіе къ такой от- 
рфшенности почерпается въ убфждени, что иначе нельзя 
явиться во слав, когда явится Христосъ Господь, — —4. 


аа). 


3, 1. Аще убо воскреснусте со Хуристомз, вышнилњ 
ищите, идъже есть Христось одесную Бога сњдя. 

Аще, —если. не въ вопрос, предполагающемъ колеба- 
ніе мысли. ставить воскресеніе со Христомъ, а несо- 
инфнно утверждаетъ его, и полагаетъ, какъ основане къ 
выводу правила—вышняго искать, о горнемъ мудретво- 
вать. Убо, — итакъ, частица на выводъ указывающая. 
Откуда же выводится, что мы воскресли со Хриетомъ? 
Изь 2, 12, гдБ говорилось, что во св. крещени мы 
спогреблись Христу и о Немъ совостали. Изъ сего по- 
ложенія, въ 2, 20, Апостолъ уже выводиль: аще умро- 
сте со Христомг; а теперь другой дфлаеть выводъ: аще 
воскреснусте. Но первый выводъ касался знательной сто- 
роны: если умерли со Христомъ для всего вещественнаго, 
то зачБиъ ищете опоръ убъжденіямъ и надеждамъ своимъ 
въ чемъ-либо вещественномъ. А настоящій второй ка- 
сается стороны дБятельной, —христанской жизни: если 
воскресли со Христомъ, вышнихъ ищите. Что воекреели 
со Христомъ, сіе выводится изъ силы и значенія таин- 
ства крещен1я; изъ того же, что воскреели, дБлается 
новый выводъ: вышних ищите. 

Что значить — вышнихъ искать, опредляется тъмъ, 
что значить—воскреснуть со Христомъ. Въ посланіи къ 
Римлянамъ воскресеніе со Христомъ св. Павелъ опре- 
дБляетъ такъ: да якоже воста Христос оть мертвые 
славою Отчею, тако и мы во обновлени жизни ходити 
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начнем (Рим. 6, 4). Ходить во обновленіи жизни и 
будетъ значить—вышнихл, искать. Но что значить ходить 
во обновлени жизни? Ходить противоположно ветхой 
жизни. Ветхая жизнь началась съ паденія, когда чело- 
вфкъ отпалъ отъ богообщенія, къ коему предназначенъ, 
и низпалъ въ самоугодіе, чувственность и тварелюбіе. 
Обновлевніе жизни есть опять вступлете въ живое бого- 
общене чрезъ отверженіе самоугодія, чувственности и 
тварелюбія. Пребывать въ семъ порядк жизни будетъ 
ходить въ обновлени жизни, а далфе— искать вышнихъ. 
Искать вышнихъ потому есть всеусильно стремиться къ 
тому, чтобы всегда пребывать въ живомъ общении съ 
Богомъ. Ибо что выше Бога? И взыскавпий и обрътшій 
Бога чего еще высшаго взыскать можеть? Почему про- 
рокъ Давидъ взываетъ: 76% рече сердце мое: Господа 
взыщу, взыска Тебе лице мое, лица Твоего, Господи, взыщу 
(Пс. 26, 8); и вевхъ приглашаетъ: взыщите Бога, и 
жива будет» душа ваша (Пе. 68, 33). 

Само слово — вышнихъ искать, значить искать того, 
что гор$ есть, искать небеснаго; что обычн$е выражает- 
ся исканіемъ царствія вебеснаго, царетвія Божя. Но и 
это царствіе что есть? Есть то, когда Богъ начинаетъ 
царствовать въ душ. Чрезъ Господа Іисуса Христа 
возстановляется прерванное паденіемъ общеніе души съ 
Богомъ. Вступая снова въ общеніе съ душею, Вогъ 
вселяется въ ней и, оживотворяя ее и всъми движенія- 
ми өя управляя, возвращаетъ ей потерянное благобыте. 
И се царстве Боже. Оно же и вфчное блаженство бу- 
детъ составлять. Почему можно положить, что оно со- 
вмщаетъ въ себБ и все, что бы ни предетавилъь себъ 
кто подъ именемъ вышнихъ благъ. 

Другое, чБмъ опредЪляется у Апостола искомое выш- 
нее, показывають слова: идњже есть Христосљ одесную 
Бога съдя. Амвросіастъ пишетъ, что и „воскресшими со 
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Христомъ въ крещени Апостолъ называетъ тфхъ, кои 
взыскуютъ пренебеснаго. глъ престоль Христовъ, гд 
Богъ Отецъ предаль Сыну Своему десная Своя. да цар- 
ствуетъ и судить.“ „Куда онъ возвелъ умъ нашъ! какою 
великою мыслю преисполниль!“ взываетъ св. Златоустъ. 
Искане вышняго будетъ посему искаше того, на что на- 
водитъ сфдфне Господа Спасителя одесную Отца. ОБдћ- 
ніе Господа Іисуса Христа одесную Отца есть держаніе 
всего во власти Своей, или дБломъ явленіе того, что 
Самъ Онъ сказаль о СебЪ: дадеся Ми всяка власть на 
небеси и на земли (Ме. 28, 18). СовмЪетно съ симъ оно 
есть пребывате во слав и божескомъ вседовольетв%, 
или блаженствъ. Вотъ на что наводитъ сфдфше Господа 
одесную Отца! Искане наше можеть имфть здесь пред- 
метомъ только послБднія два—славу и блаженство. Что 
же касается до вседержительства Христова, то искане 
въ отношеніи къ нему можетъ тотъ только имфть смыслъ, 
чтобъ вседержитель Христосъ державствовалъ и надъ 
нами. Это тоже есть, что взысканіе быть покорными и 
преданнфйшими рабами Христу Господу, или чтобы Онъ 
сдфлалъ насъ таковыми. Записываемся мы въ рабы Хри- 
сту Господу, когда въ крещеніи отрицаемея сатаны со 
веБми дБлами его и сочетаваемся Христу. Бываемъ же 
въ самомъ дълъ рабами, когда исполняемъ со веБмъ 
усердіемъ заповЪди Его и ревнуемъ ни въ чемъ не от- 
ступать отъ святой воли Его. Это ставитъ насъ на вЪр- 
ный путь и къ другимь двумъ благамъ, на кои указуегь 
сЪдфте Христово одесную Отца, т.-е. къ славЪ и блажен- 
ству Его и съ Нимъ. Ибо Онъ обЪфтовалъ: идњже есмь 
Аз, ту и слуга Мой будет. Слугу же Своего предъ 
симъ Онъ опредфлиль такъ: аще кто Мнь служитз, Инъ 
да посльдуеть (1н. 12, 26). А послћдовать Ему значить 
ходить въ вол Его и заповфдяхь Его до положенія 
живота. Такимъ образомъ слава и блаженство Христово 
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уже принадлежатъ слугамъ Его, по обЪтованю Его. Надоб- 
но только явить себя истинными Ему слугами, ходя въ 
заповфдяхь Его. А это тоже есть, что и взыскане дер- 
жавствованія Христа Господа надъ нами. Выходить, что 
веБ три предмета исканія, указуемые сфдётемъ Госпо- 
да одесную Отца, сходятся въ одномъ—во взыскании 
ходить неуклонно въ заповфдяхъ Христовыхъ. Это не 
далеко и отъ того, взыскан1е чего указало намъ воскресе- 
не со Христомъ. Воскресеніе со Христомъ указало намъ 
искане вышняго во взыскаши богообценія; средство же 
къ тому неотложное есть хождене въ заповфдяхъ Хри- 
стовыхъ. Ибо Господь такъ говорить: имьяй заповњди 
Моя и соблюдаяй илә, той есть любяй Мя: а любяй Мя 
возлюбленг будеть Отцем Моим: и Азь возлюблю е0, 
и явлюся ему Самё. И немного ниже: аще кто любитљ 
Мя, слово Мое соблюдетг: и Отець Мой возлюбитё е0, 
и кә нему пріидемг и обитель у него сотворим (18. 14, 
21. 23). 

Такимъ образомъ искомое вышнее недалеко отъ насъ. 
Но какъ о царствіи Божіемъ сказалъ Господь: се цар- 
стве Боже внутрь вась есть (Лк. Л, 21); такъ и выш- 
нее, котораго искать заповфдуетъь Апостолъ, внутрь же 
насъ есть. Когда слышимъ Апостола говорящаго: выш- 
нилљ ищите, не въ неопредъленную высь надо устрем- 
лять взоръ ума, а внутрь себя войти, и тамъ въ сердцф 
своемъ положить восхожденіе къ Богу живому, чрезъ Гос- 
пода Спасителя, во Овятомъ Дух. Словомъ—вышнихв 
не м$ето указуется, а достоинство опредЪляетея. 

Ст. 2. Горняя мудрствуйте, а не земная. 

Повторяется предыдущая заповфдь съ малымъ прибав- 
лен1емъ. Возведши Колоссянъ гор, одесную Бога Отца, 
Апостолъ „даль понять, что оттуда не должно смотръть 
на землю. Жизнь настоящая, говорить, не ваша; ваша 
жизнь иная нфкая. Онъ уже епфшитъ перенести ихъ (отъ 
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земли), старается показать, что они находятся на небф, 
давая понять, что не должны искать здёшняго. Если вы 
на небф, то не должно искать земнаго“ (св. Злат.).— 
Мудрствовать —фроуєіу, — думать, держать въ мысли, об- 
думывать, соображать, какъ лучше что устроить. Два 
для сего предмета— небо и земля. Пока человфкъ живетъ 
въ самоугодіи, дотолБ только и думъ у него, какъ бы 
лучше устроить свое земное благобыте, или земное 
счасте. Когда же благодать Божія пробуждаетъ въ немъ 
усыпленныя потребности духовныя, тогда и думы его пере- 
ходятъ на иное, отторгаютея отъ земли и обращаются 
наипаче на обсужденіе, какъ бы вфрнфе устроить свое 
вЪчное благобыте, или достигнуть вфчнаго блаженства 
и сподобиться наслёдля царства небеснаго. Посл$днее 
есть горняя мудретвовать, а первое—земная. То зани- 
маеть христіанъ истинныхъ, а это т$хъ, кои не суть въ 
дух христіане, хотя именуются такъ. (ли мудретвова- 
нія рфзкую проводятъ между ними черту различія. 

Если подъ горнимъ станемъ разум$ть то же, что опре- 
дфлили разумфть подъ вышнимъ, —т.-е. живое Богообще- 
не чрезъ хожденіе въ заповЪдяхъ съ отвержешемъ само- 
угодія, чувственности и тварелюбля, то вотъ и предметы 
постоянныхъ и заботливыхъ хриетанскихъ думъ: думаеть 
христіанинъ, какъ бы опять не низпасть въ самоугоде 
и чувственность и не прилфпиться къ какой твари паче 
Творца, —какъ бы точнфе выполнить волю Божію во 
всемъ теченіи и во веБхъ соприкосновенностяхъ своей 
жизни, —наипаче же о томъ, какъ бы неотходно пребыть 
съ Господомъ и мыслію и сердцемъ, и со страхомъ и 
трепетомъ предъ Нимъ содфвать свое спасеніе. Се пред- 
меты. достойны мудретвованія христіанина! Земное же 
недостойно того, чтобъ занимать его. Оно идетъ у него, 
какъ вещь сторонняя, —придЪлокъ, а не дёло. 
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Ст. 8. Умросте бо, и животё вашё сокровенх есть со 
Христом вь Бозп. 

Воть основанія, почему хриспане должны вышнихъ 
искать и горняя мудрствовать, а не земная! — Первое то, 
что умерли; второе то, что им$ють животъ сокровенный 
со Христомъ въ Бог. „Съ той и другой стороны по- 
буждаетъ ихъ не искать здфшняго,—и изъ умертвія, и 
изъ жизни. Умерли, говоритъ, вы тому, что есть долу; 
почему не должны искать того. Опять жизнь ваша, гово- 
ритъ, горБ есть; итакъ горняя и мудретвуйте. Усили- 
вается Апостолъ показать, что они пребываютъ гори 
иною живуть жизнію, которая въ Бог и невидима для 
очей тБлесныхъ“ (Өеоф.). 

Умросте, разумћется, въ крещеніи. Здфеь христане 
умирають грВху, —самоугодію, страстямъ, тварелюбю, 
умираютъ и веъмъ предметамъ, ихъ удовлетворяющимъ, — 
такъ что все с1е должно быть для нихъ какъбы несуще- 
ствующимъ. Какая же стать заниматься симъ?! Св. Зла- 
тоустъ говорить: „настоящая жизнь—не наша жизнь. 
Мы странники и пришельцы. Умросте бо, говорить. А 
кто будетъ столько безразсуденъ, чтобы для мертваго и 
погребеннаго тфла сталь покупать рабовъ, или строить 
домы, или приготовлять драгоцфнныя одежды? Никто. 
Посему и мы не должны поступать такъ. Мы обыкновен- 
но желаемъ только одного: не быть обнаженными; и бу- 
демъ искать здфеь только этого одного. Нашъ первый 
человЪкъ умеръ и погребенъ; не въ земл погребенъ, 
но въ водћ; не смерть побфдила его, но Побфдитель 
смерти погребъ его. И ничего нЪтъ блаженнфе сего 
погребевія. О немъ радуются већ: и Ангелы, и люди, 
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и Господь Ангеловъ. Для этого погребенія ненужно ни 
одеждъ, ни гроба, и ничего подобнаго.“ Не воскрешай 
же, прибавимъ отъсебя, сего, такъблагопотребно погребен- 
наго, своими непотребными помышленями и заботами 
о чемъ либо самоугодливомъ, страстномъ и тварелюбивомъ. 

Сокровеннымә вё Бо животг наш» двояко можеть 
разумЪться: и потому что онъ таковъ по существу сво- 
ему, и потому что онъ бываеть до времени невидимъ для 
другихъ, нерЪдко даже и для самихъ причастныхъ его. 
Предыдущая р$чь требуетъ первой мысли, а послБдую- 
щая второй. 

Сокровеннымъ въ Бог быть животу нашему опред%- 
лено въ самомъ твореніи. Ибо такова цфль наша, что- 
бы пребывать въ живомъ общении съ Богомъ, намъ быть 
въ Бог$ и Богу въ насъ, —что собетвенно и означаетъ’ 
сокровенность живота въ Богф. Въ такое общеніе че- 
ловБкъ поставленъ въ самый моменть творенія. чрезъ 
вдунуте въ лице его духа отъ Бога. Грћъхъ расторгъ 
се общете, и сталь средостфюемъ между человЪкомъ 
и Богомъ. Пришелъ Сынъ Божій чрезъ воплощеніе и 
разорилъ сію преграду. Върующіе въ Него получаютъ 
отпущене гръховъ и облекаются силою преодолвать 
грБхъ, —то и другое чрезъ сочетан1е съ Господомъ. ВЪ- 
рующе въ Него облекаются въ Него и бываютъ единъ 
духъ съ Нимъ. А Онъ —едино съ Богомъ Отцемъ. ВелБд- 
стве чего и они чрезъ Него и съ Нимъ ветупаютъ опять 
въ единеніе и общеше съ Богомъ, отъ коего отпали бы- 
ло, —или, что тоже, животъ ихъ становится и есть со 
Христомъ сокровенъ въ Бог. Такова тайна жизни 
о Христ Іисусъ. Господь изложилъ сію тайну такъ: 
Азь во Отць Моємә, и вы во Инь и Азь в5 вась (1н. 
14, 20). Такова —златая цфпы! Господь изъяснилъ и то, 
какъ она связуется: никтоже пріидетг ко Отцу токмо 
Мною (Ін. 14, 6), и еще: никтоже можеть пріити ко 
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Мнъ, аще не Отець пославый Мя привлечет его. Всяко 
слышавый оть Отца и навык, пріидеть ко Мнь (Тв. 
6, 44. 45). Богъ Отецъ већхъ влечетъ къ Сыну, а Сынъ 
приводить ихъ ко Отцу. И Богообщеніе вфрующихъ 
установляется; животъ ихъ дфлается сокровеннымъ со 
Христомъ въ Бог$.—Св. Павелъ напоминаеть о сей 
тайнф христіанской жизни въ подтверждене того, что 
христіанамъ слдуетъ всегда мудретвовать только о гор- 
немъ. Умерли, говорить, вы для всего, —и для себя, и 
для міра, и для всякой твари; нечего вамъ о всемъ та- 
комъ и думать. Ожили вы новою жизнію, — и животъ 
вашъ сталъ сокровенъ со Христомъ въ Бог$; о Бог 
и помышляйте, о Божескомъ и мудретвуйте. Гдф жи- 
вотъ вашъ, тамъ слфдуеть быть и сердцу вашему, и уму 
вашему. 

Но сія жизнь, въ Бог чрезъ Господа Спасителя со- 
кровенная, пребываетъ сокровенною, —сокрытою, неви- 
димою, —для другихъ. Люди не видятъ ея: ибо она вся 
совершается въ духЪ и сердцЪ. Духовный хотя, по Апо- 
столу, востязуетг вся (1 Кор. 2, 15), но вЪфрно онъ 
опредЪляетъ только, Божій ли кто, и иногда —на какой 
кто стоить степени, самаго же производства и движе- 
нія сей жизни, а также значенія и силы ея не видит». 
Не все видитъ и самъ причастивпійся сей жизни. Не 
видить, какъ она зачалась; ибо Господь говоритъ: Ду, 
идъже хощетё, дышеть, и глась его слышиши, но не вњ- 
си, откуду приходить, и камо идетә: тако всяко рож- 
денный отё Лута (Ін. 3, 8). Начавшись, жизнь сія зрћ- 
еть тоже нев$домо для него, пока не начнутъ показы- 
ваться ощутительныя дйствія благодати Ов. Духа. Но 
и посл сего не все онъ видитъ и знаетъ: ибо, по Апо- 
столу, у получившихъ Духа Святаго, Духъ сей совер- 
шаетъ ходатайство о нихъ предъ Богомъ воздыханіями 
неизглаголанными, а они того и не знаютъ (Рим. 8, 26). 
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Не знаютъ они и того, чъмъ и какъ все кончится: ибо 
не у явися, что будем (1 18. 3, 2). И для Ангеловъ 
многое тутъ сокрыто; ясно для нихъ только общее со- 
стоян1е душъ, а не самое существо жизни по Богу въ 
каждомъ. Только одинъ Богъ знаетъ сушыя своя (2 Тим. 
2, 19). Для вефхъ другихъ откроется сіе во второе 
пришествіе Христово, когда къ великому изумленію и не- 
возвратной горести, многе и изъ тћхъ, кои сами се- 
бя считали Божіими и отъ другихъ были почитаемы та- 
кими, узнаютъ, что они не Божи, —ибо услышать: ни- 
колиже знахь васѕ (Мө. 7, 23). 

Ся другая сторона сокровенности, или скрытности 
и невидимости жизни по Богу, и побудила Апостола 
прибавить къ сказанному. 


ВВ). 


Ст. 4. Еда же Христосг явится, животг ваш, тог- 
да и вы сь Нимә явитеся вә славњ. 

Теперь невидно, какъ вы въ Бог, и коль сіе слав- 
но; а тогда это откроется, и вс то увидятъь. Этимъ 
извЪщеніемъ Апостолъ подложиль огня въ возревновав- 
шихъ жить въ Бог и устранилъ многое, могшее влять 
на умаленіе силы его. Могли подумать: все оставь, ни 
о чемъ земномъ не думай, а Божій будь; между тЪмъ 
каково наше положене? – Апостолъ увфряеть: это толь- 
ко ва время; придетъ и ваше торжество, —явитесь и 
вы во слав. Благодушествуйте и не переставайте съ 
усердіемъ горняя лишь мудретвовать и сохранять жи- 
воть свой сокровеннымъ въ Богъ. Но этоже извфщене 
пораждало мысль: явимся, —и ничто сокрытымъ не оста- 
нется; а ну-ка откроется, что мы не то, чёмъ чаемъ 
быть и чБмъ почитаютъ насъ друг!е?!—Напряжемся же 
поистинвВ имвть животь свой сокровеннымъ въ Бог со 
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Христомъ Господомъ. „Геперь въ уповаши только им$- 
емъ обфтоваше благъ, а тогда невидимое нын будетъ 
явно“ (Өеод.). „Не является Христосъ; значитъ и жизнь 
ваша еще не наступила, —она въ Бог, на небъ. Итакъ 
что же? Когда мы будемъ жить? Когда явится Христосъ 
жизнь ваша; тогда ищите и славы и жизни и радости. 
Итакъ если мы явимся тогда, то не будемъ екорбъть, 
если теперь не наслаждаемся славою. Если настоящая 
жизнь Не жизнь, если жизнь сокровенна, то мы дол- 
жны проводить настоящую жизнь, какъ мертвые. 70204, 
говорить, и вы явитеся сь Нимә во славњ. Не безъ цф- 
ли сказалъ: во славњ; ибо и жемчужина прек пока 
она въ раковинћ“ (св. Злат.). 

Что явимся во славњ, когда явится Христосъ Гос- 
подь, че св. Павелъ полагаеть въ прямой зависимости 
отъ того, что Христосъ Господь есть животь нашь. 
Имя животь въ Немъ, состоимъ въ существенной свя- 
зи съ Нимъ—нераздЪльной: такъ что гдЪ Онъ и каковъ. 
тамъ и мы и таковы же. Явится Онъ во слав%; с1е яв- 
лене Его во славЬ привлечетъ и насъ всфхъ въ славу 
Его. Какъ принадлежащее глав переходить на все тЪ- 
ло, и какъ состояше лозы есть вмфетб состоящие и 
вофхьъ вфтвей; такъ и суще на Лозф— Христ, яко вЪт- 
ви, или суще отъ плоти Его и отъ костей Его, явят- 
ся во славЪ при явлеши Его во слав. Отсюда выхо- 
дитъ: если славно и желательно сіе явлеше во славЪ 
Христовой, то надо возревновать и восподвизаться о 
томъ лишь, чтобъ имфть животъ свой во Христ и отъ 
Христа; а слава потомъ уже сама собою придетъ. Этимъ 
выводомъ слово Апостола возвращаеть вниманіе опять 
къ тому, что внушалъ впереди—вышнихъ искать, гор- 
няя мудретвовать. Очень умфетно при семъ припомнить: 
слышасте Ёо, и о Нем5 научистеся, якоже есть исти- 
на о Гисусњ: отложити вамь, по первому житію, вет- 
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лего человњка тльющазо в5 похотеть прелестныхь: о06- 
новлятися же духомх ума вашего, и облещися въ нова- 
го, созданного по Богу въ правдњ и преподоби истины 
(Еф. 4, 22—24). 

То, что здфсь Апостоль Христа Господа именуетъ жи- 
вотомъ нашимъ, —не разно отъ того, что сказалъ онъ 
предъ симъ о сокровенности живота нашего въ Бог%. 
Ибо потому онъ и сокровенъ въ Бог, что есть Хри- 
стовъ, хотя въ насъ есть и намъ принадлежитъ. Хри- 
стовъ же онъ есть въ насъ не по одному происхожде- 
нію, но и по существенному живому союзу со Христомъ 
Господомъ, Который Самъ есть едино со Отцемъ. 


б. 
Дьло жизни о Христњ Гисусњ, – 8, 5—15. 


Уклонися 0тз зла и сотвори благо (Пе. 33, 15), — два 
предмета, на кои обращаются все внимате и ве уси- 
мя возжелавшихъ имфть животъ свой во ХристЕ Гос- 
подъ. Какъ съ ноги на ногу перенося центръ тяжести, 
подвигается впередъ идущій куда-либо; такъ идущій 
ко Хриету и со Христомъ течен1е свое совершаетъ дву- 
мя сими —уклоненіемъ отъ зла и твореніемъ блага. Ина- 
че это называется противленіемъ себъ въ зломъ и при: 
нужденіемъ себя на добро: самопротивленіе и самопри- 
нужденіе суть двф ноги. Куда доходятъ ими? Доходятъ 
до того, что зло и страсти совсфиъ изгоняютея; доб- 
рое же все является въ силћ и полнотБ совершенства. 
Все се изображаетъ теперь Апостолъ, научая, аа) 
какъ уклоняться отъ зла, —9—11, и 60) обогатиться 
добромъ, —12.—18, - и вв) указывая послЪдній предълъ 
совершенства въ любви и мирф, 14—15. 
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аа. 


Апостолг учитг уклоненію отё зла, —9— 11. 


Требуется уклоненіе отъ зла столь сильное и столь 
ръшительное, что Апостолъ называетъ его умерщвленіемъ 
удовъ грБхотворныхъ и отложеніемъ всего недобраго. 
Дв въ насъ есть вещи грБхотворныя — похоть и гнъвъ, 
въ разныхъ ихъ видахъ. Противъ нихъ и вооружаетъ 
хриспанъ Апостолъ, убъждая ихъ а) умертвить все похот- 
ное, —5-— 7, и В) отложить все гнБвное и враждебное, — 
8—11, и къ каждому изъ сихъ подвиговъ прилагая свои 
побужденія: тамъ гнфвъ Божій и испытаніе зловредности 
жизни похотной, —6. 1; здЪсь совлеченіе ветхаго чело- 
вЪка и облачен1е въ новаго, по образу Создавшаго, —9. 10. 


а). 

От. 5. Умертвите убо уды ваша. яже на земли, блуд, 
нечистоту, страсть, похоть злую и лихоимане, еже 
есть идолослуженіе. 

Умертвите. Въдь ужъ сказалъ: умросте; что еще 
умерщвлять въ себ умершему? „Что ты говоришь? Не 
ты ли сказалъ: вы погребены, спогребены, обр+заны, 
совлеклись тла грЪховнаго плоти? Какъ же ты опять 
говоришь: умертвите? — Тутъ нЪтъ противоръчія. Еслибы 
кто нибудь, очистивъ замаранную статую, или даже пе- 
реливъ ее и сдЪлавъ совершенно блестящею, сказалъ, что 
ве точить и губитъ ржавчина, и сталь бы совфтовать 
снова постараться очистить ее отъ ржавчины, —онъ не 
противор$фчиль бы себф; потому что онъ совЪтовалъ бы 
очистить ее не отъ той ржавчины, которую уже счистилъ, 
но отъ той, которая показалась посл. Такъ и Павелъ 
говорить не о прежнемъ умерщвлени, не о прежнихъ 
блуженіяхъ, но о послћдующихъ“ (св. Злат.). „Первое 
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умершвлене было даромъ крещенія, отъявшимъ супций 
въ насъ первородный гр$хъ; а теперь предлагаемое умерщ- 
влене есть дБло и произволевія нашего, состоящее въ 
томъ, чтобъ заглаждать гръхи бываюпие посл$ креще- 
нія, паче же въ томъ, чтобъ даже не позволять имъ 
оживать въ насъ, подсфкая зарожденіе ихъ посредетвомъ 
умерщвлевія плотекаго мудрованія“ (Өеоф.). „Господь 
оживотворилъ насъ отъ первой мертвости, въ крещени 
отмывъ грфхи наши; но для насъ потребно еще и дру- 
гое умерщвлен1е, —не то, чтобъ себя самихъ умерщвлять, 
но чтобъ умерщвлять страсти, не давая имъ дЪйствовать 
въ насъ“ (Экум.). Умертвіе грфху въ ‘крещении есть 
только въ намфреши и рфшимости, благодатію Божею 
укрфпленной, а по крещеніи должно слфдовать держанте 
себя въ семъ умертвіи или постоянное себя умерщвленіе 
силою перваго умертвія, направляемое противъ снова 
возникающихъ страстныхъ и грёховныхъ движеній и 
позывовъ. То—въ намфреши и рЕшимости, а это въ дЪй- 
ствительности и въ жизни. Ибо и послъ того, какъ духъ 
благодатію Божею оживаетъ, возненавидваетъ грЪхъ и 
возлюбляетъ жизнь святую по Богу въ правдћ и препо- 
добіи, душа и тБло еще полны бываютъ неправостями 
отъ долговременной привычки къ гр$ховнымъ дБламъ, 
исказившимъ ихъ естественныя потребности. Отъ этого 
душа и тёло не перестають и посл того влечь на грЪхъ 
или предлагать гръшное, напоминая прежнее въ страстяхъ 
самоугоде. Воспріявшему рБшеніе жить не по страстямъ, 
надлежитъ строго смотр$ть за тъмъ, что предлагаютъ ду- 
ша и тБло, и ветрБчая что страстное въ числ сего, 
отвергать то. Это отвержеюте страстныхъ и грЪховныхъ 
предложеній и есть умерщвленіе удовъ. которое запов$- 
дуетъ здфеь Апостолъ. Отвергнутое страстное предложе- 
не опять придетъ; и опять его надо отвергнуть. Такъ 
всегда. Этимъ частымъ и всегдашнимъ отверженіемъ, ко- 
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торое всякій разъ есть пораженіе страсти, страсть на- 
конецъ замретъ. Такъ — одна, другая, третья; такъ нако- 
нецъ већ. И воть цфль, которой достигнуть желаетъ 
намъ св. Павелъ, чтобъ ве страсти наконецъ оказались 
умершими, и все естество человфка явилось бегетраст- 
нымъ, чистымъ и свфтлымъ. Подъ такимъ только усло- 
віемъ можно надфяться явиться во слав, когда явится 
Христосъ Господь. Почему и сказалъ св. Павелъ: умертви- 
те убо. Итакъ умертвите въ себЪ већ страсти и очистите 
себя отъ нихъ, если желаете явиться тогда во слав%. · 

Умертвите убо уды ваша, яже на земли. — Удами зем- 
ными Апостолъ называетъ страсти, которыя въ елдъ 
за симъ и перечисляетъ. Страсти же назвалъ удами на- 
шими потому, что онф представляются будто неотъемле- 
мыми частями нашего естества. Тфиъ онф и плЪняютъ, 
что кажутся частями естества, и что будто вооружаясь 
противъ нихъ, противъ естества идемъ. ОтсЪкая страсти, 
будто члены свои отећкаемъ. На дЁлЪ же страсти не 
естественные наши члены, а пришлые, привившіеся къ 
естественнымъ нћкоторымъ частямъ и ихъ исказивше. И 
это можно счесть второю причиною, почему св. Павелъ 
назвалъ ихъ удами нашими. По причин сей сцплен- 
ности иныхъ страстей съ членами нашими, дБйствуя про- 
тивъ страстей, нельзя, въ тоже время, не дБйствовать 
противъ членовъ, къ коимъ онъ прицъпились. И тутъ-то 
привходить или врагомъ привводится саможалфніе, кото- 
рое подеБкаетъ подвижническую энергію, а далће про- 
пускаетъ возникновенів и страсти. Чтобъ этого не слу- 
чилось, Апостолъ и пишетъ: руби свои члены, не жа- 
лй; иначе не можешь явиться во слав со Христомъ 
Господомъ. Чтобъ не подпасть этому искушению саможа- 
лБнія, подвизающемуся надлежитъ содержать въ мысли 
и убБждени, что умерщвляя нкіе члены свои, не ихъ 
убиваетъ, а привившуюся къ нимъ страсть. Страеть, 
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привившись, мертвитъ члены; ты же, умерщвляя страсть 
чрезъ нзкое умерщвлене членовъ, освободишь ихъ отъ 
мертвящей силы страсти, и оживотворишь. 

Удами, яже на земли, страсти названы потому, что 
већ страсти упираются въ землю и однимъ земнымъ пи- 
таются. Онф дЪйствуютъ по земному мудрованшю, и на 
зөмлВ находягь себ удовлетвореше. Земляность — от- 
личительная черта живущихъ по страстямъ (св. Злат.). 
И пока страсти си въ сил%, не дадутъ горняя мудретво- 
вать и вышнихъ искать. | 

Это вообще ко всфиъ страстямъ идетъ, слъдственно 
и къ тБмъ. кои пораждаеть гнфвъ. Но перечисляетъ 
страсти св. Павелъ сначала похотныя, а посл$ и гиБв- 
ныя. Изъ похотныхъ выставляегь разные виды плот- 
ской нечистоты и любоиманіе. Пропуетилъ ут$шную 
жизнь, въ удовольствіяхъ чувственныхъ проводимую: 
Беть, пить, веселиться, вообще жить въ помп мірской; 
потому что это не общее достояніе, а можетъ быть и 
потому, что такая жизнь разумфется подъ лихоиманіемъ. 
Ибо имъющіе много обыкновенно и живуть веселяся 
по вся дни свВтло. 

Плотекая похоть пораждаетъ 67705, нечистоту, страсть, 
похоть злую. На опредъленныя грёшныя дла указываетъ 
только слово — 6/08; прочія же что значатъ, опредфлять 
оставляется на произволъ каждому разсуждающему. На- 
ши толковники полагаютъ, что первымъ словомъ озна- 
чаются дБла страсти похотной, а другими — свойства сей 
страсти, —что она дЪлаетъ человЪка нечиетымъ паче дру- 
гихъ страстей, или паче другихъ разстроиваетъ его и 
есть воистину пађос̧ — болЬзнь, подобная огневицъ (Өеоф.), 
почему достойна именоваться злою похотю.— Но, можетъ 
быть, можно и такъ положить: 6лу05 означаетъ извЂет- 
ныя: преступныя связи съ женщинами; нечистота — не- 
естественныя дла въ удовлетвореніе похоти; страсть — 
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блудную манію; похоть злая—-влюбленія съ ревностію 
изсушающею, и смерти ищущею и другимъ и себъ. Но 
что бы подъ ними ни разумфть, видимо, что св. Павелъ 
заповдуеть умертвить плотскую етраеть во всфхъ ея 
проявленіяхъ, такъ чтобъ она и дла ея даже не имено- 
вались среди христанъ. Она паче всего противна духу 
христ1анства; почему везд$ у Апостола, въ числ вещей 
отвергаемыхъ, она стоить на первомъ м$етф. 
Лихоимане - желате непрестающее имфть все боле 
и болће, ненасытимая страсть къ богатству. Не противъ 
имфня вооружаетъ насъ Апостоль, а противъ лихоима- 
нія. Имфемъ нужду въ пищ%, одежд и кров%, не можемъ 
не имфть и того, чфмъ удовлетворять ее. Но мрою им%- 
нія должно поставить удовлетвореніе нужд, которая и 
пусть указываетъ границы стяжаню и усиліямъ по не- 
му. Кто же, минуя потребность, полюбитъ самое стяжане 
или имфше, тотъ болить страстію любоиманія, которая 
завладфвъ его сердцемъ дфлается госпожею и већхъ его 
дБлъ, мыслей, плановъ и предпріятій. Тогда все бываетъ 
забыто, и въ себ, и въ другихъ, и земля и небо; одно 
только имЂетея въ цъли —имЪть и имфть. При такомъ 
настроени, им%ніе бываетъ богомъ уже потому, что, за- 
владфваеть всфиъ человфкомъ. Но особенно оно —богъ 
для любостяжателя потому, что онъ все упованіе свое 
на него возлагаетъ. И жизнь, и свое положене, и тече- 
не дёлъ—все у него стоить прочно, потому что у него 
всего много. Почиваетъ онъ упованіемъ на мамон%, и 
то, что отъ единаго Бога слфдуеть ожидать, ожидаетъ 
отъ богатства. Оно для него —идолъ, коему служитъ и 
работаетъ, и на коего надфется. Почему лихоимане и 
назвалъ св. Павелъ идолослуженіемъ. Бл. деодоритъ пи- 
шетъ: „Лихоимство назвалъ идолослуженемз, потому что 
Спаситель нарекъ господиномъ мамону (Мө. 6, 24), нау- 
чая, что поработившійся страсти любостяжанія чтить 
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богатство, какъ Бога.“ Плненный сею страетю „елу- 
жить и покланяется сребру и злату. И идоли языкз сребро 
и злато (Пе. 118, 12)“ (Өеоф.). 

Надо имфть при семъ въ мысли, что Апостолъ имфеть 
въ виду не количество им%Ънія, а страсть им%Ъть и стяже- 
вать. Іовъ, Авраамъ, Давидъ и другіе многіе были очень 
богаты, но не бол$ли любоиманіемъ или лихоимантемъ. 
То, что умертвить въ себЪ въ семь отношеніи заповћ- 
дуетъ Апостолъ, есть пристрастіе къ им ню и возложе- 
н1е на него упованія, — чему возможно быть подвержену 
и при небольшомъ стяжаніи, какъ и свободнымъ оть 
сего возможно быть при большомъ. 

От. 6. Итже ради грядеть гнњвь Божій на сыны про- 
тивленія. 

Ихже ради: чего ради? Ради сказанныхъ страстей и 
дБлъ, — ради похотной и лихоимательной жизни. ГӯБвъ 
Божій уже не разъ обрушивался на повинныхъ въ сихъ 
страстяхъ и дБлахъ. Потопъ наведенъ потому, что веБ 
люди тогда стали плоть (Быт. 6, 3). За тоже огнь по- 
жралъ Содомъ и Гоморру. Еземя пострадалъ н$что — 
за то, что слишкомъ много силы себъ придавалъ по при- 
чин большихъ сокровищъ своихъ. И въ притч$ тотьъ, 
кому угобзися нива, слышить: душу твою истяжуте 
отё тебе, въ эту ночь, потому что думалъ, будто жи- 
вотё его есть отг имњніл ео (Лк. 12, 15. 20). Но вез 
такія проявленія гнфва Божия суть только провозвфет- 
ники грядущаго гнзва, о коемъ напоминаетъ зд$еь св. 
Павелъ, именно гнфва, имфющаго открыться на страш- 
номъ судъ. Апостолъ держитъ мысль нашу на томъ р$- 
шительномъ моментв, какъ выше словами: явитеся во 
славњ, такъ здфсь словами —грядетг гнњвь Божій, вну- 
шая, что кто не будетъ умерщвлять свои страсти, тоть 
не только не явится во слав, а напротивъ ерЪтитъ 
гнфвъ Божій. Тогда окончательный разечетъ. И теперь 
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находить гнфвъ Божій; но это временный, исправитель- 
ный, а тотъ будеть рфшительный, безвозвратный. Тутъ 
таже мысль у Апостола, что въ посланіи къ Римлянамъ 
въ словахъ: открывается гнњвг Божій сь небесе на всякое 
нечестие и неправду человњковь, содержащиль истину в5 
неправдь ( 1, 18). 

Оынами противленія нагываетъ Апостолъ невфрую- 
щихъ, какъ изъ [удеевъ, такъ и изъ язычниковъ, кои 
видяще не видятъ и слышаще не слышать. Что имъ ни 
говори, и чЪмъ ни убфждай, ничто ихъ не беретъ. Прел- 
лагается основательная пропов+дь: не внемлютъ. Къ сло- 
ву прилагаются знамевя, —и это не убъждаетъ. Они какъ 
камень, котораго не берегъ никакое орудіе. Почему и 
названы сынами противленія, —а17=:0е10с<, неубБъжденности, 
будто природа ихъ есть-—ничфмъ неубфждаться, не хотБть 
убЪдиться. Бл. Өеофилактъь пишетъ: „Сынами противле- 
нія называетъ ихъ, лишая всякаго енисхожденія, и по- 
казывая, что они пребываютъ въ страстяхъ не по не- 
вЪдън1ю, но по упоретву, —=& оатпе!дг1ас̧, которому такъ 
предались, что будто всыновили себя ему, отъ него прі- 
явъ отличительныя и характеристическія себ черты.“ 
И страшное н$что наводится на таковыхъ изъ словъ 
Спасителя, —именно: не слушаютъ, потому что не суть 
отъ истины; ибо всякг, иже есть отб истины, послушаеть 
гласа Моего, говоритъ Господь (оан. 18, 37). Не суть 
отъ истины, и НЪТЪ въ нихъ истины, какъ и въ томъ, 
кто человњкоубійца есть искони (Іоан. 8, 44). НЪтъ въ 
нихъ истины, —и не пріемлется ими истина, не вмЪщает- 
ся въ нихъ, не находя ничего себф сроднаго въ нихъ. 
Истина Божія ходить на землБ, и имђетъ вфрныя о 
себЪ свидфтельства. Желающий искренно всегда най- 
деть ее. Если есть ненаходящіе, то потому, что не 
ищутъ; а не ищуть потому, что не хотятъ истины; 
хотятъ не потому, что не суть отъ истины. Но въ 
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этомъ ничего нфтъ роковаго: все есть дБло свободнаго 
произволенія. 

Напоминая Колоссянамъ о гнЪвЪ грядущемъ, Апостолъ 
побужденіе предлагаетъ къ умерщвлевію страстей. И 
напоминаніе о благодфяюяхъ Божшихъ достаточно къ 
тому, чтобъ удерживать отъ страстей и гр$ховъ; но 
предетавленіе гнфва Бож1ія сильнфе къ тому всего (ев. 
Злат.). „Очелъ нужнымъ Апостолъ къ убъжденіямъ при- 
совокупить и угрозу наказаніемъ“ (Өеод.). Почему такъ? — 
Можетъ быть, по свойству страстей, отъ коихъ удалять- 
ся прописывалъ и кои умерщвлять заповфдывалъ. Страсть 
похотная и любоимаше плохо поддаются дфйствю отъ 
воспоминанія о благодвяніяхъ Божіихъ. Пока не въ дви- 
жени си страсти, дфйствуетъ и это воспоминан1е; но 
когда зашевелились онъ, ничто такъ не сильно отрез- 
вить, какъ живое представленіе грядущаго гнћЪва Боя. 
И вообще стоять вниманіемъ на суд самое лучшее мЪсто 
для подвизающагося; но это— исключительно пригодное 
мфето, когда страсть похотная въ движеніи. 

Ст. 7. Вә ниже и вы иногда ходисте, еда живясте 
въ НИХ. 

Въ нихже,—въ сказанныхъ страстяхъ и гр$хахь, —и 
вы ходили, дфйствовали по побужденіямъ страстей и 
по навыкамъ въ грЕхахъ и порокахъ, когда жили 65 низ, — 
среди язычниковъ, по ихъ духу, правиламъ и обычаями». 
Напоминаетъ о предшествовавшемъ обращенію къ вЪрЪ 
во Христа Господа времени, вмфетВ съ тъмъ приводить 
на мысль— сравнить, какъ они себя теперь чувствуютъ 
и какимъ представляется имъ прежнее состоян1е, —какъ 
прежде было въ нихъ все мрачно, нечисто, немирно, и 
какъ теперь все свЪтло, чисто, мирно. „Такъ и въ по- 
слани къ Коринөянамъ сказалъ: и сими нњцыи бњсте: 
но омыстеся, но освятистеся, но оправдистеся (1 Кор. 
6, 11)“ (Өеодор.). И то давали чувствовать сіи слова, 
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какой крайней бЪды они избавились, отрекшись отъ 
страстныхъ дБлъ и отособившись отъ язычниковъ, — 
именно, гнфва грядущаго на сыновъ противленія. Гнфвъ 
сей вотъ —вотъ ниспадетъ; но ихъ не коснется, потому 
что они вышли изъ той среды, на которую направленъ 
будетъ гнфвъ сей. То и другое, —т.-е. и напоминаніе о 
прежнемъ мрачномъ и теперешнемъ евЪтломъ состояніи, 
и чувство избавленія отъ грозной бъды представляють 
сильное побужденіе къ удаленію отъ страстей, которыя 
и теперь разстроиваютъ предающагося имъ и грозять 
неотвратимою бъдою въ будущемъ. Амвросіасть пишетъ: 
„не умалчиваеть Апостолъ о томъ, сколь великое бла- 
годБяніе доставила имъ благодать Божія о Христ Іи- 
сус, чтобъ, благодарно воспоминая объ избъжаніи гић- 
ва, имБющаго внезапно найти на невЪрныхъ всей земли, 
они всегда являли себя усердными исполнителями за- 
повфдей Того, чрезъ Кого такъ несомнънно избавлены 
отъ смерти вторыя.“ 


В). 


От. 8. Нынњ же отложите и вы та вся, гнњвь, ярость, 
злобу, лулене, срамослове отѕ усть ваших. 

Нынњ же, по пріятіи въры во Христа Спасителя и 
оставленіи язычества. — Отложите. Уже отложили: ибо, 
приступая къ купели, —банБ пакибытя и новаго рожде- 
нія,—говорили: отрицаюсь сатаны и всњаъ дњль е0 и 
всего служенія его; чЪмъ сдБлано то самое, что теперь 
заповфдуеть сдфлать св. Павелъ словомъ: отложите. 
Почему. это отложите надобно принимать въ смыел$: 
отлагайте, какъ прежнее умертвите—въ смысл$: умерщ- 
вляйте. Въ намфреви хотя рёшительно отложено уже 
все, что требуется здЪеь отложить, и сила благодати на 
то получена, чтобы держать въ силЪ сіе отложен1е; но 
случаи къ отложеню на дл этимъ не отстранены, равно 


Колоссаемъ 3, 8. 177 


какъ и то, что когда ветрћтится такой случай, то онъ 
потребуетъ и всего вниманія и соотвзтственнаго напряже- 
нія силъ. Бл. Өеофилактъ пишетъ: „Ќакъ же это? Только 
что сказалъ: да живясте, показавъ тБмъ, что теперь 
уже не живутъ такъ, и вдругъ опять говоритъ: отложи- 
те вся? Какъ имъ отлагать то, чего уже не имфютъ? На 
это можно отвЪтить, что сказанное —е0а живясте, слу- 
жить къ уразумЪнію того, что теперь говорится. Ибо 
этимъ внушается, что иногда, т.-е. прежде крещенія, вла- 
ствовалъ въ васъ грхъ, обладаль всею жизнію вашею и 
тиранетвовалъ надъ вами, и свобода отъ страстей для 
васъ была невозможна; нын же, когда чрезъ крещеніе 
грБхъ въ васъ умерщвленъ, для васъ стало удобнымъ от- 
лагать страсти, какъ одежду. И нельзя вамъ выставлять 
въ предлогъ (неотложенія), что живете подъ тиранствомъ 
грБха и страстей: ибо вы имъ умерли. “ 

Чего ради, вооружая насъ противъ похоти, сказалъ: 
умертвите, а готовя къ борьбЪ съ раздражительностію, 
говоритъ: отложите! —Сила заповЪди одна и таже какъ 
тамъ, такъ и здБеь. именно —едБлать естество свое со- 
вершенно чистымъ отъ страстей, чтобъ и слћда ихъ не 
было внутри, и онз стали вн$ его, какъ отеБчевный членъ, 
или какъ сброшенная одежда. Но борьба съ ними неоди- 
накова: съ похотію труднфе бороться; ибо она предетав- 
ляется ихБющею корни въ природ нашей; а съ раздра- 
жительностію легче управляться, ибо она совс$мъ чужда 
природ нашей, въ глубин коей лежить братолюбивая 
общительность. Борясь съ тою, будто себя насилуешь, 
мучишь, умерщвляешь; а борясь со второю, только чуж- 
дое отвергаешь. Стоить только вызвать сознаніе и чув- 
ство общаго братства,—и она отпадетъ. 

И вы. Ќакъ веБ христіане, такъ и вы. Христіанинъ— 
не христіанинъ, если не держитъ себя неоскверняемымъ 


страстями. Ветупивъ въ середу христіанъ, держите себя 
12 
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и вы далекими отъ страстей, какъ прежде, вращаясь 
среди язычниковъ, жили по однимъ страстямъ. Но это 
само собою разумфется. Не особое ли что хотфль вну- 
шить св. Павелъ, сказавъ: и вы? Не то ли этимъ вну- 
шается, что въ обращеніи, когда созидался новый чело- 
вфкь и когда образовывались святыя рёшеня произволе- 
нія, дфйствовала преимущественно благодать, а произ- 
воленіе шло въ слфдъ его, хотя не насильно, а само- 
охотно. но ощутительно бывъ влекомо? ПослЪ же обра- 
щенія, когда новый человЪкъ съ новыми началами жизни 
совсфмъ создалея, жизнь начинаетъ тещи такъ, что впе- 
редъ идетъ паче произволеше, благодать же, хотя не- 
отлучно присуща и небезучастна въ самыхъ зарожденіяхъ 
движенй произволенія, идетъ въ слфдъ его, вепомо- 
ществуя и укрБиляя?—По крайней мр нельзя отри- 
цать, что въ семъ смысл можно сказать: и вы. Не все 
благодать; трудитесь, напрягайте свои силы и вы сами, 
чтобъ отлагать все страстное. 

Та вся—будто указываетъ на отвергнутыя уже страсти 
похоти; но въ слЪдъ за симъ, —въ объясненіе, что та- 
кое та вся, —перечисляютея страсти раздражительности. 
Какъ же это? —-Можетъ быть у св. Апостола такая мысль: 
отложите все, —и то, о чемъ сказано уже, и то, что 
прискажется въ слЬдъ за симъ, все, какъ вы жили и 
чБмъ водились, когда были въ язычеств, по обычаю 
всфхь язычниковъ. Греческое —та паута,-—все—даетъ 
мысль объ опредзленномъ предметъ отложенія, который 
есть страсти, вс вообще, какъ похоти, такъ и раз- 
дражительности. Какъ первыя уже означены, то оста- 
валось указать лишь на послЪднія. 

Гнњвг, ярость, злобу —указываютъ степени возраста- 
нія раздражительности: 2н65— первое движеніе раздра- 
женія, неудовольствіе, негодованіе, огорченіе, зарожде- 
нів серчанія,—что все держится въ предфлахъ кажуща- 
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гося благоразумія и скрывается, хотя не всегда удачно. 
Ярость, —вспышка гнЪва, неудержаннаго въ предфлахъ 
и обнаруживаемаго словомъ и дёломъ. Но оба эти— 
гнвъ и ярость проходчивы. Бываетъ однакожъ, что огор- 
ченіе глубоко засядеть въ сердце и оставаясь тамъ 
строитъ ковы и всякіе способы къ отмщенію, замышляетъ 
сдБлать зло—злится. 

Әкуменій такъ различаетъ 2н%65 и ярость. „Гнњвљ 
есть вспышка или огорчительное возгор$нте страсти раз- 
дражительной; а ярость есть вслЪдствіе глубокаго огор- 
ченія неудержимое стремленіе отплатить сейчасъ обидфв- 
шимъ, — душа жаждетъ отмщеня. Надобно знать, что обо- 
ими этими движеніями многократно грЪшатъ люди, или 
неудержимо тотчасъ устремляясь на оскорбившихъ, или 
съ терпніемъ выжидая случая отметить и строя на то 
ковы (послфднее есть злоба). Всего этого намъ, научен- 
нымъ смиренномудрію, надлежитъ избЪгать.“ Злобу же 
такъ отличаетъ бл. Өеофилактъ: „Злобою называетъ Апо- 
столъ злопамятство, когда кто держитъ въ себЪ злобу на 
другаго, какъ бы отметить.“ | 

Хулеше и срамослове обнаруживаютъ въ словз сер- 
дечное раздраженіе. Хуленіе, В\асотріа, —въ отношеніи 
къ Богу—богохульетво, а въ отношеніи къ людямъ— зло- 
рЪчіе, всякая укорная рвчь, брань, осрамлеше кого сло- 
вомъ, и бывалое обнаруживая съ прикрасою и кривотол- 
кованіемъ, и небывалое взводя по кажущимся случайно- 
стямъ. Здесь разумъется послфднее. „Это о бранчивыхъ 
рёчахъ говорить Апостолъ“ (Өеоф.). Срамослове—срам- 
ныя слова, брань непристойными словами, отъ которыхъ 
вышедшій изъ себя не удерживается. 

Отз устз вашиль отложите хуленіе и срамословіе. То 
и другое „оскверняетъ уста, созданныя для того, чтобы 
славословить Бога“ (Экум.). Уста ваши „освящены прі- 
общеніемъ тБла Господня. Потому крайне неуместно вамъ 
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осквернять злор$щемъ и сквернословіемъ сли уста, пріем- 
лющія Христа Господа.“ 

Ст. 9. Бе лжите другз на друга, совлекшеся ветхаго 
человька 5 дњянми 620. 

Первое — не лжите есть продолжеше указанія того, 
что должно отложить; а второе —совлекшеся —вмЪст съ 
тБмъ, что говорится въ слфдующемъ стих$, представляетъ 
побужденіе къ исполненію предложенныхъ заповфдей. 

Не лжите другх на друга — 1 а\\тћоос< –-понимать мож- 
но: другъ передъ другомъ, не говорите лжи другъ другу; 
подобно тому, какъ въ посланіи къ Ефесеямъ: отложше 
лжу, глаголите истину кійждо ко искреннему своему 
(— 4, 25). гд сія запов$дь выводится, какъ и здБсь, 
изъ совлеченія вегхаго и облеченія въ новаго челов$ ка. 
Бл. Өеофилактъ пишеть: „Вы облеклись во Христа, рек- 
шаго: 435 есмь истина (Тоан. 14, 6). Какъ же теперь обла- 
чать вамъ себя другою формою (одежды), формою лжи! 
Тогда явно будетъ, что вы скидаете ту форму (какъ-бы 
форменную одежду), которая характеризуетъ васъ чер- 
тою истины.“ —Но можно и такъ: не говорите лжи другъ 
на друга, не взводите ложныхъ обвиненй, не клевещите 
другъ на друга. какъ у апостола [акова: не оклеветайте 
другә друга (— 4, 11). Посл$днее ближе къ теченю рЪчи; 
потому что Апостоль здЪеь запрещаетъ чувства и дфла, 
пораждаемыя раздражительностію и взаимною непріяз- 
нію, въ числ которыхъ клевета не послфднее занимаетъ 
мВсто. 

Перечисливъ, что слБлуетъ отложить, Апостолъ пред- 
лагаетъ теперь побужденія къ тому. Первое есть: со- 
влекшеся ветхаго человњка с5 дњянми ево. Все это дла 
ветхаго человЪка, котораго вы совлеклись. Потому 
вамъ не сл$дуетъ касаться ничего такого. „Ветхимъ че- 
ловБкомъ называеть развращенное произволене, выра- 
жающееся и въ соотвЪтственныхъ ему длахъ“ (Өеоф.). 
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„Ветхимъ же называетъ его, желая показать его сра- 
моту, безобразе и немощность“ (св. Злат.). „Это жизнь 
во грћхахъ, одряхлёвшая, растлившаяся, истощенная, 
прежде возрожденія и обновленія въ крещеши вфрою 
во Христа Господа“ (Экум.). Человкъ, какимъ онъ сталъ 
по паденіи, есть ветхий человЪкъ. Въ немъ качествуетъ 
самоугоде, заставляющее его вс усимя употреблять 
на устроевіе земнаго благобытія, въ чувственныхъ удо- 
вольствіяхъ полагаемаго, все прочее обращая въ сред- 
ства къ сему. Велдетвне сего прямыя страсти его 
суть страсти похоти, о коихъ выше поминалъ Апостолъ. 
Страсти же раздражительности привходятъ будто совн%, 
или условливаются внфшними случайностями. Живутъ 
вмстБ люди съ характеромъ ветхаго человћка, и каж- 
дый свое только благобытіе устроить желаетъ и ищетъ. 
Почему неизбфжны столкновенія, отъ коихъ раздраженіе 
и веБ пораждаемыя имъ страсти и дла непріязни меж- 
ду людьми. Основа ихъ лежить въ самости; но пробуж- 
дене, обнаружене, и разноображете и устарЪніе за- 
висить отъ внфшнихь столкновеній. Не будь этого, вет- 
хій человфкъ только бы самоугодничалъ, валяясь въ по- 
хотяхъ и живя по своей волЪ безъ всякихъ раздражений. 

Но какъ же Апостолъ совлечене ветхаго челов%ка, 
т.-е. отверженіе самоугодія, выставляетъ въ побуждете 
къ отложенію не прямыхъ страстей самоугодія, а елу- 
чайныхъ? —Тутъ нёть ничего несообразнаго. Ибо посл№ 
того какъ самость и самоугодіе съ обращевіемъ ко Хри- 
сту отвергнуты и отверженіе сіе закрфплено и облечено 
силою въ таинствахъ, отвергнуты вмфет$ съ тЬмъ већ 
страсти, какъ тв, кои прямо пораждаются самоугодіемъ, 
то-есть страсти похоти, такъ и тъ, кои пораждаются 
изъ самости велЬдетвіе случайныхь столкновеній и 
сопротивленй, т.е. страсти раздражительности. Почему 
изъ совлеченія ветхаго человЪка прямо слдуетъ, что 
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для христань обязательно отлагать и эти страсти и съ 
дфлами, въ какихъ онБ выражаются. 

Принимая однакожъ это въ соображеше, можемъ при- 
знать, что Апостоль продолжаетъ здБсь изложене по- 
бужденй къ удаленію отъ страстей, начатое выше, — 
ст. 6. 7, и будто неконченное. Тамъ сказалъ: 65 них- 
же и вы тодисте иногда, т.-е. въ дфлахъ и страстяхъ 
похоти, когда жили по духу ветхаго челов$ка. ЗдЪеь, 
по перечиеленійи дфлъ и страстей раздраженія, прила- 
гаетъ: совлекшеся вепхазо человњка. Ходили въ тЪхъ 
страстяхъ похоти, но теперь перестали ходить. Поче- 
му? Потому что совлеклись ветхаго человЪка, изъ ко- 
тораго онф прямо раждались. Такимъ образомъ, это по- 
бужденіе—совлекшеся , какъ и слфдующее—облекиися, на-. 
правленное прямо противъ страстей раздраженія, со- 
стоя въ связи съ прежними, направленными противъ стра- 
стей похоти, направляется и противъ сихъ посл$д- 
нихъ, какъ и само существо дБла совлеченія ветхаго 
человЪка того требуетъ. Отсюда слЪдуетъ заключить, 
что наоборотъ и прежде указанныя побужденія противъ 
страстей похоти, — ст. 6. 7, идутъ такъже противъ стра- 
стей раздраженія, кои здеь прямо имфются въ виду. 


Что же есть въ сихъ побужденіяхъ преимущественно 


направляемое противъ тфхъ или другихъ страстей? – 
Противъ страстей похоти преимущественно идетъ: гря- 
дет гнњвь Божій, какъ уже замфчено въ своемъ мЪст%; 
а противъ страстей раздраженія: мо образу Ооздавшаго. 
какъ объяснено будетъ сейчасъ. 

Ст. 10. И облекшеся ве новаго, обновляемаго вё разум, 
по образу Создавшаго его. 

Это—второе дйетвіе, неразлучное съ первымъ: одно 
отбрасывается, другое пріемлется. Отбрасывается само- 
угодливая самость со всеБми страстями, изъ нихь раз- 
родившимися, а пріемлется ръшимость жить самоотвер- 
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женно для одного угожденія Богу. Эта рёшимость, об- 
нимающая все существо приступившаго къ Господу съ 
вБрою и крестившагося, и есть новый человкъ. „Но- 
вый человъкъ, говоритъ бл Өеофилактъ, есть произво- 
лете, еже по Богу“, т.-е., произволеніе рБшившееся 
жить по Богу и Ему единому угождать. Но хотя это 
облечеше въ новаго нераздфльно съ совлеченемъ вет- 
хаго, при всемъ томъ оно представляетъ новое побуж- 
деніе не поддаваться страстямъ, не облекаться въ эти 
ветоши. Облекшись въ новое, свтлое, благоуханное, 
кто кромБ потерявшаго смыслъ согласится опять надф- 
вать рубища ветхія, безобразныя и смрадныя? Еслибъ, 
совлекшись одного, остался кто раздфтымъ; можетъ быть 
потянуло бы опять надфть сброшенное, несмотря на 
признаніе его никуда негожимъ. Но какъ въ тоже вре- 
мя, какъ происходить совлеченіе, бываетъ и облечеше; 
то такое дйств1е для находящихся въ здравомъ ум$. 
въ полномъ сознаніи себя и всего окружающаго, немысли- 
мо. Бываегь оно, но всегда велъдетвіе омраченія 
ума. ОвБтлость состоянія въ благодати, сознаваемая и 
чувствуемая, всегда была, есть и будетъ сильнћйшимъ 
побужденіемъ къ отложенію страстей, лишающихь сего 
состоянія. Почему и дается сіе не сознать только, но 
и ощутить вефиъ прибъгающимъ къ Господу, какъ въ 
таинств крещенія, такъ и въ таинств покаянія. | 

Обновляемаго вё разум. Облекся въ новаго, — какое 
еще обновленіе? Новый какъ есть все еще обновляе- 
мый? — Облечене въ новаго не есть дфло законченное. 
Оно есть только начало, сБмя, зародышь, корень. Съ 
сего момента облеченія въ новаго начинается самое об- 
новлене и идеть непрерывно, раскрываясь полнфе и 
полнфе, и стремясь достигнуть своего первообраза, со- 
крытаго въ Создавшемъ. Это даетъ разум$ть, что обнов- 
леню нЪФтъ конца. „Новый человЪкъ не старћется, но 
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вее больше и больше разцвътаеть и разростается по- 
знаніемъ Вога и вещей божественныхъ, всегда и всегда 
являясь юнБющимъ и однакожъ тфмъ болБе крБпнущимъ, 
чфмъ полнћйшее стяжеваетъ вЪдБніе и чёмъ большаго 
сподобляется“ (Өеоф.). „Совлеклись вы ветхаго, и 0б- 
леклись въ новаго вмфето него. Не ожидайте, чтобы и 
съ этимъ случилось тоже (то-есть, чтобъ обветшалъ). 
Напротивъ, чфиъ болфе онъ живетъ, тфмъ болфе при- 
ближается не къ старости, а къ юности, которая лучше 
прежней. Ибо чБмъ боле онъ пріобрЪтаетъ знанія, тъмъ 
большаго удостоивается, и боле цвфтетъ, и болће им%Ђ- 
өтъ силы, не отъ юности только, но и отъ образа, къ 
которому приближается“ (св. Злат.). „Таково свойство 
добродфтельной жизни по Богу, что она присно юн$- 
өтъ; хотя кажется тЪлесно старћющеюея, но духовно 
всегда цвфтеть“ (Әкум.). 

Обновляемаго вә разум, по образу Создавшаго его. 06- 
новленіе идетъ собственно по образу Создавшаго, какъ 
это очевидно само собою. Что же есть 65 разум, —є1с 
ётіүуосіу? Это есть указаніе или цфли обновленія, или 
слЪдетвая, его сопровождающаго; т.-е. обновляется в%- 
рующій, возсозданный въ крещени, по образу вновь 
создавшаго его здБеь Господа. съ тою пзмю чтобы по- 
знать, обогатиться вфдфнемъ, или обновляется такимъ 
образомъ и чрезъ это обогащается вфдётемъ. Знанія 
ни Господь, устрояющй наше спасеніе, ни человЪкъ, 
взыскавшій въ Немъ спасенія, не имфють въ цфли. Зна- 
ніе—одна часть, спасеніе же обнимаетъ все естество, 
во веБхъ его проявленіяхъ, и обновленіе тоже идөтъ 
всеобъемлюще. Но то несомнБнно вфрно, что знаніе, 
разум$ется, духовное, им5ющее предиетомъ порядки ду- 
ховной жизни въ Бог, всегда идетъ по слфдамъ обнов- 
ленія духовнаго. И такое только знаніе истинно, проч- 
но и благонадежно. Но оно пріемлетея, а не ищется. 
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Ср$тающий его духъ радуется, какъ обрфтаюций ко- 
рысть многу; но не какъ торговецъ получающий прибыль. 
на которую напередъ разсчитывалъ. Оно является всегда 
внезапу. Воть какъ оно идетъ: обновляющійся, обнов- 
ляясь, ср$таеть нфчто новое. Это новое не минуетъ 
сознанія, а даетъ ему о себф знать. ДЪЬйствующее ли- 
це, принимая его въ свое сознане, спознается съ нимъ 
и начинаетъ знать его. Глазъ чувственный увидфлъ вещь 
и знаеть ее. Такъ и сознаніе, сознаетъ что въ себ%, и 
знаеть то. Всякое духовное вфдфне только такимъ 
путемъ достается. Оно есть признаніе, —&71үуосіс̧, — въ 
коемъ познающій говорить въ себ: ну, теперь знаю. 
Вижу, испытываю, ощущаю и знаю. 

Обновляется новый человЪкъ по образу Создавшаго его. 
Спрашивають: какой здесь образь разумфется, тотъ ли, 
по коему созданъ человЪкъ, или по коему возсоздаетея? — 
Не все ли одно? — Ооздавшій и Возсоздающій —не одинъ 
ли и тоть же? И образъ, тамъ и здћсь—не одинъ ли 
и тоть же? Созданъ человфкъ по образу Божію; но по- 
терялъ его. Теперь возсоздаетея въ тотъже образъ, и 
непрестанно обновляется, чтобъ придти въ м$ру образа 
того. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Въ началь Богъ веяче- 
скихъ сотворилъ насъ и напечатлЪлъ въ насъ точныя 
черты Божія образа, которыя повредилъ гръхъ (нын$ 
во ХристЬ ШисусВ онъ снова возсоздаются). Оле гово- 
рилъ Апостоль и въ послами къ Римлянамъ: иле 
предувьдь, и предустави сообразныхь быти образу Оына 
своего (Рим. 8, 29).“ Къ сему приложиль свое слово и 
Әкуменій: „Таковый (т.-е. обновляемый благодатію) хра- 
нить въ себБ образъ создавшаго его Бога всегда чи- 
стымъ, не допуская прим$шиватьея къ нему чертамъ, 
заимствуемымъ изъ низшей области, лживымъ и прелест- 
нымъ (т.-е. пріемлемымъ въ слЁдетые прельщеня).“ 
Во ев. крещеніи во Христа облекаемся. Это облеченіе 
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есть таинственно благодатное, воспріят1е въ дух перво- 
образа. ЗатЗмъ слЬлуетъ перенееете веЪхъ черть Христа 
Господа на соотвфтетвующе члены естества нашего. Въ 
‘семъ трудъ произволенія, подвигъ цфлой жизни, произ- 
водетво обновленія, или, какъ въ посланіи къ Ефесеямъ, 
созданіе по Богу во правдњ и преподоби истины (—4, 
24). Бл. деофилактъ пишетъ: „по образу создавшаго его, 
т.-е. Христа. Христосъ не приходилъ въ старость; но 
всегда былъ такъ прекрасенъ, что и сказать нельзя, 
красенг добротою паче сыновь человњческитљь (Пе. 44, З). 
Ибо не сотворилъ грфха, который старитъ и растл%- 
ваетъ. И мы, созданные Имъ по образу Его, должны 
отеБкать отъ себя всякое грфховное растлЪніе и ста- 
рве. Созданіе разумћетъ Апостель и то, которое бы- 
ваетъ въ крещен1іи, и то, которое бываетъ чрезъ пре- 
красный образъ жизни.“ 

Чего ради объ образњ помянулъ здБеь св. Павелъ? — 
Течене рвзи потребовало. Предъ симъ онъ далъ запо- 
вдь объ отложеніи страстей раздраженія. Сильнфйшимъ 
побуждетемъ къ подавленію самаго возникновенія та- 
кихъ движеній служить приведене на память, что мы 
есмы по образу всеблагаго и всепрощающаго Господа. 
Такое же сопоставленіе болфзни и врачеветва противъ 
него видимъ и въ словахъ Господа въ Евангелий: лљю- 
бите враги ваша, благословите кленущыя вы, добро тво- 
рите ненавидящымг вась, и молитеся за творящил вам 
напасть и изгонящыя вы: яко да будете сынов. Отца 
вашего, иже весть на небесьхь, яко солнце своє сіялеть на 
злыя и благія, и дождитё на праведныя и на неправедныя. 
Будите убо вы совершени, якоже Отеиь ваз небесный 
совершен есть (Мө. 5, 44. 45. 48). То-есть, — будите убо 
милосерди, якоже и Отецх ваших милосердь есть (Лк. 
6, 36). 

Ст. 11. Идњже ньсть Вллинь ни Тудей, обрњзанѓе и 
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необризанй, варварь и скиеѕ, рабо и свободь, но всяче- 
ская и во всълљ Христосљ. 

Идљже—тдъ? „У Христа, у вфры“ (Әкум.), —въ но- 
выхъ порядкахъ, началахъ и правилахъ жизни, заво- 
димыхъ вфрою Христовою, въ царств благодати Его. 
ӘдБеь никакія разности не берутся въ разсчетъ, ни 
нашанальныя, —Еллинъ кто, или Гудей, ни религіозныя, — 
обр%занъ ли кто или необрЪзанъ, ни по образованию, — 
варваръ кто или скиөъ, ни по гражданскому состоянію, — 
рабъ ли кто или свободь. Чфмъ бы кто ни быль, но 
принесъ вфру, и принять; прилъпился ко Христу Госпо- 
ду, и спасенъ. Благодать Божія о Хриет% [исус$ већхъ 
объединяетъ, и изъ вефхъ составляетъ единое тБло. И 
здесь веяческая и во већхъ Христосъ. Не то или дру- 
гое — Христосъ, но все. и не въ томъ или лругомъ, а 
во веБхъ. Оттого веБ и суть едино. Какъ это? Во Хри- 
ста облекаемся въ крещении, черты образа Христова 
переносятся потомъ въ насъ, въ дфйств!и непрестающаго 
и все глубже и глубже проникающаго обновленія, на 
соотвБтетвенныя части естества. Все же се совершаетъ 
Христосъ. Онъ — начало и источникъ. изъ коего. Онъ — 
образъ, по коему, Онъ и производитель, коимъ дфлается 
все во всЪхъ. Онъ какъ совершилъ воплощенное домо- 
строительство спасевія, такъ устрояетъ и спасеше каж- 
даго по сему домостроительству. Это веБ христпане 
должны носить въ сознаніи и чувств. И въ области 
всего сущаго все предано Христу Господу; ибо Самъ 
говоритъ: Вся Мнљ предана суть. Дадеся Ми всяка 
власть на небеси и на земли (Мө. 11, 27; 28, 18). 
Мысль у Апостола та, что во Христъ Шисусф вс есте- 
ственныя разности исчезаютъ. Значеніе и силу имфетъ 
только то, что каждый пріемлетъ отъ Христа Господа 
и уевояетъ себъ. Бл. Өеофилактъ пишетъ сокращенно 
изъ св. Златоуста: „Вотъ и еще похвальное отличіе 
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новаго во Христ человфка, что въ немъ не берет- 
ся во вниманіе ничто внфшнее: ни родъ, ни достоин- 
ство, ни предки, но что. Христосъ есть черта отличія 
его, характеръ его. Во вефхъ, по духу истинно добро- 
дфтельной жизни образовавшихся, все есть Христосъ, 
т.-е. и родъ и достоинство. Или иначе можно сказать, — 
веБ вы - одинъ Христосъ, будучи тломъ Его.“ Про- 
должаеть сіе Экуменй. „Всяческая во всълз Христосе, 
поелику веБ мы едино тЕло есмы, Христа ииБющіе 
главою. Почему праведно для насъ все Христосъ, —и 
Спаситель, и Господь, и глава, и Арх1ерей, и жертва. 
Во всњхъ, —это ли во веБхъ дфлахъ, или во вефхъ сопри- 
косновенностяхъ жизни нашей, или во всЪхъ насъ. Ибо, 
говорить, у Бога нБтъ лицепріятія.“ 

Зачфиъ помянулъ здфсь Апостолъ о разностяхъ между 
людьми вн Христа Господа и объ объединени везхъ 
въ Немъ? Новое представляя побуждеше къ отложенію 
страстей раздраженія. Эти страсти производятъ разд$- 
лене. Апостолъ показавъ, какъ већ и вее объединяется 
во Христ благодатію, говорить какъбы: пристало ли 
вамъ, такъ всеобъемлюще и такъ глубоко объединеннымъ 
въ ХриетЪ, допускать въ себъ движеніе страстей, про- 
изводящихъ среди васъ раздЪленіе и нарушающихъ вза- 
имное единеніе ваше, производимое въ васъ тЬмъ, что 
въ васъ все— Христосъ. Раздирая союзъ, Христа раз- 
дираешь. 


66. 


Апостол» учит обогащению добромг. З, 12. 18. 


Раздфль онъ христіанина онъ страстей, теперь обле- 
каетъ его въ добродЪтели. И какъ предъ этимъ училъ 
отлагать ‘страсти похотЪнія и раздраженія, то теперь 
по противоположности внушаетъ благорасположенія, изъ 
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коихъ одни идуть противъ страстей похотБнія, а дру- 
гія — противъ страстей раздражительноети. 

Ст. 12. Облецытеся убо, якоже избрании Божіи свя- 
ти и возлюбленни, во утробы иедротз, благость, сми- 
реномудрё, кротость и долготертњніе. 

Облецытеся. Сказалъ: отложите срамную одежду стра- 
стей. Что же? Голыми оставаться? НЪтъ; голыми быть так- 
же срамно: облецытеся. „дтимъ словомъ показываетъ лег- 
кость добродфтели: ибо даетъ мысль, что какъ легко надф- 
ваемъ одежду, такъ удобноможемъвоспріять и добродЪтель. 
И то также внушаетея симъ, что добродћтель должно имфть 
непрестанно, и пользоваться ею, какъ величайшимъ укра- 
шен1емъ: не имБющій ея сраменъ и безобразенъ“ (Өеоф. 
изъ св. Злат.). „Какъ голый срамомъ себя покрываетъ, 
такъ и обнаженный отъ добродфтели; почему всегда 
должно имфть неотлучную отъ себя добродЪтель, какъ 
имфемь одежду“ (Экум.). Прибавимъ къ сему: какъ 
одежда, покрывая отвсюду тБло, грћетъ и защищаетъ 
его отъ внфшнихъ болъзненныхъ прираженій; такъ добро- 
дБтель душу согрБваетъ духовною теплотою и дБлаетъ 
ее крЪпкою и неуязвимою отъ искушеній вражеских». 
Ов. Антоній великій союзъ добродътелей назвалъ воин- 
ствомъ, защищающимъ и враговъ прогоняющимъ. 

Убо –-даетъ разум®ть, что слБдующія наставленія вы- 
водятся изъ предыдущаго; впереди же говорилось, что 
совлекшемуся ветхаго и облекшемуся въ новағо чело- 
вка непристало поддаваться страстямъ. Что же прилично 
ему? Облекаться во всякую добродћътель. Въ семъ глав- 
ное побуждене—возревновать о такомъ облеченіи. Новъ 
и есть, кто воспріявъ силу въ возрожденіи, непрестанно 
потомъ обновляеть себя, отсЪкая страсти и на мето 
ихъ водворяя противоположныя имъ добродътели, или 
облекая себя ими. Но Апостолъ не ограничился симъ, 
но приложил»: 
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Якоже избрании Божіи святи и возлюбленни. „УвЪ- 
щаніе соединяетъ съ похвалою; ибо отъ этого оно по- 
лучаетъ больше силы“ (ев. Злат.). Похвала побуждаетъ 
проявлять то, чего ради хвалятъ, удерживать то и воз- 
водить къ большему и большему совершенству. Вы — 
избранники, вы—евятые, вы —возлюбленные. Сколько 
огня ревноети придается, если такія титла воспріять 
въ чувство! Вы—избранники. Только и есть разв лю- 
дей, что вы? Но изъ многихъ Богъ васъ избралъ, пред- 
почетши другимъ. Онъ надфется, что вы будете держать 
себя достойно Избравшаго. Вы—святые. Богъ освятилъ 
васъ, простивъ вамъ грфхи и давъ силу не грёшить 
боле, а напротивъ преуспфвать во всякой добродћтели. 
Къ сему призваны вы: и будьте таковы. Вы-—возлюб- 
ленные. Не чуждыми васъ имфетъ Богъ, а Своими и 
любитъ васъ, какъ чадъ Своихъ. Явите же себя достойными 
сей любви и водворяйте въ себћ то, что любить Богъ. 
Богъ возлюбилъ васъ и избралъ; избравши, освятилъ; 
и поколику вы пребудете святы, паче и паче будетъ 
любить васъ. Эти титла обязываютъ ко всякой добро- 
дфтели; но Апостолъ ими побуждаеть преимущественно 
быть благорасположенными къ ближнимъ. Будьте мило- 
серды, какъ Отецъ вашъ небесный, избравшій васъ, 
освятившій и возлюбившій милосердъ есть. 

Облецытеся во утробы щедротъ. — Утробы щедротг — 
вседушное милосердіе съ болЪзнованіемъ о всякомъ ближ- 
немъ, какъ о своемъ кровномъ. Выражается симъ роди- 
тельская къ дфтяхъ любовь. Какъ родители болћютъ о 
дфтяхь своихъ, такъ болЪйте и вы о всфхь братіяхъ 
во Христф. „Не сказалъ: вы должны имфть радфне 
(другъ о друг), какъ братья; но такъ радфть другъ о 
друг, какъ отцы радфютъ о дБтяхъ“ (св. Злат.). „Об- 
лекитесь, говорить, не просто въ любовь (какая ни 
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есть), но въ такую, какая по естеству живетъ въ серд- 
цахъ родителей къ дфтямъ“ (Әкум.). 

Благость, — уртс̧оттҳ, — благостыня, готовность при 
всякомъ елучаБ и дБломъ явить наполняющее душу 
болБзноване о благъ другихъ, самымъ дфломъ дЪланіе 
для другихъ всего, что имъ потребно и полезно. 

Омиренномудріг. Кто благосердъ и благостыненъ, тотъ 
себя забываетъ. Не имфющий себя въ цфли, естествен- 
но смиренномудръ. Мать о дћтяхъ болЬзнующая и вея- 
кій трудный за ними уходъ переносящая смиренномудра: 
ибо только о дфтяхъ у ней забота; себя же она забыла. 
Это смиреніе не разсуждентемъ набивается, а естествен- 
но нЬдрится въ сердцЪ. Таковъ и благосердый. Вее — 
другимъ, ничего себЪ. Обязаннымъ себя считаеть онъ 
служить другимъ и послуживши, не высится, а только 
долгъ свой исполнившимъ себя считаетъ, —каковый долгъ 
однакожъ не пресфкаетея сдфланнымъ послужетемъ, а 
все остается на немъ во всей сил. Несмиренный на- 
противъ, дфлая что-либо для другаго, чуветвуетъ, что 
одолжаеть его, и сдБлавши одно, полагаетъ, что уже 
все едфлано для этого лица, а чрезъ нБеколько одол- 
женй и для вефхъ. Воть, скажетъ, все для другихъ, и 
о себв надо подумать, —и сжимаетъ руки, потому что и. 
самость сжала утробу. Вообще гдЪ есть самость, тамъ 
дфятельная благостынность является неохотно, если 
только является. 

Дротость. Многообъятная добродфтель, ничфиъ про- 
тивнымъ невозмущающаяся и никого нич$мъ невозмущаю- 
щая. Это —не безсердость и равнодуше, а крЪпкое серд- 
це, которое разумнфе всякаго разума видитъ и понима- 
етъ, что возмущеніемъ, въ себф ли или въ другихъ, 
никакое добро не достигается, а только множится и рас- 
теть зло. Она—прямая дщерь емиренномудрія, всегда 
его сопровождающая и имъ сильная, — такъ что мало-маль- 
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ски отдалится отъ него, тотчасъ изнемогаетъ и испа- 
ряется. | 

Долготерпьще, — постоянное и неизмЪнное терпне 
непріятностей, напраслинъ, нападковъ, оскорбленій, угне- 
теній, гоненій, біеній и убіеній, бывающихъ отъ людей, 
по наущеніямъ врага. Это внфшняя сторона, или види- 
мое проявленіе кротости. Какъ утробы щедротъ-—внут- 
реннія вовнф проявляютея благостынностію, такъ кро- 
тость, въ сердцв внЪдренная, видимо обнаруживается 
въ долготери ти. 

Бл. Өвофилактъ всф еи добрыя расположенія выво- 
дить одно изъ другаго, поставляя во главу утробы %—ед- 
ротз. „Кто облекся, говоритъ онъ, во утробы щедротъ, 
у того сами собою проявляютея и вс$ прочія доброд%- 
тели. Ибо какой отецъ не благостынствуеть къ сыну и 
не смиренномудретвуетъ, безъ споровъ доставляя ему 
все? Какой не долготерпитъ? — И замфть, какой пре- 
красный во всемъ этомъ порядокъ! Благость (порожден- 
ная утробами щедротъ) раждаетъ смиренномудріе, ибо 
кто благостыненъ, тотъ и смиренномудръ. Оть смирен- 
номудрія — кротость, ибо гордый и гнфвливъ. Оть 
кротости — долготерифюе, которое есть великодуппе.“ 

Но можно већ сій пять поставить и въ такомъ соот- 
ношеніи: корень вефхъ смиренномудріе. Оно подсћкаетъ 
и изгоняетъ самость, которая и есть источникъ веБхъ 
страстей: ибо изъ ней разраждаются съ одной стороны 
страсти похотнія, еъ другой страсти раздраженія. Ког- 
да самость поражается во главу емиренномудр1емъ, по- 
ражаются и всё порожденія ея, то-есть, какъ страсти 
похотБнія, такъ и страсти раздраженія. Отъ пораженія 
страстей похотнія ветупаютъ въ силу утробы щедротъ 
и ‹благость. ПохотЬне хочетъ жить въ собственное лишь 
свое удовольствіе; почему когда его не стаетъ, въ душ$ 
остается расположеніе не жить въ собственное свое удо- 
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вольствіе, или въ нее возвращается естественное ея 
настроене доброхотетва, которое было доселф подав- 
ляемо самостю. Съ другой стороны, когда поражается 
раздражене, душ возвращается по естеству свойствен- 
ное ей мирное устроеніе, которое доселф было наруша- 
емо пришлою раздражительностію. Доброхотство прояв- 
ляется въ утробахъ щедроть и благости, а мирное 
устроеме—въ кротости и долготери ни. Такимъ обра- 
зомъ въ немногихъ словахъ Апостолъ отразилъ и по- 
разилъ все полчище страстей. 

Ст. 18. Премлюще друг друга, и прощающе себъ, 
аще кто на кого имать поречеще: якоже и Христосо 
тростиль есть вамз, тако и вы. 

Какъ кротость и долготерпніе имфютъ большую нуж- 
ду въ поддержкВ, то Апоетолъ для нихъ прилагаетъ и 
указаніе образа ихъ выраженія, и сильнфйшее къ тому 
побужденіе. Какъ будто слышить Апостолъ вопросъ: 
живя другъ съ другомъ, непрестанныя имфемъ столкно- 
венія, возбуждающія раздраженіе; научи же насъ, какъ 
намъ выдержать себя въ кроткомъ терпЕніи? —И отвф- 
чаетъ: пріемлите другъ друга и прощайте себя взаимно. 
Принимай любовно всякаго, какъ онъ есть, со већми 
его немощами и недостатками и со вефиъ, что тебф не 
нравится въ немъ въ его словахъ и начинаніяхъ. Это 
тоже, что другъ друга тяготы носить. Тебф въ немъ, а 
ему въ тебф иное не нравится; переносите другъ друга. 
„Пріемлюще, — хоре, —то же, что носяще, —Васа- 
Соуте:, другъ друга, ты—его, а онъ —тебя. Не судите съ 
острою етрогостію о недостаткахъ и паденіяхъ другъ 
друга; но, считая ихъ малостями, пропускайте ихъ безъ 
вниманія“ (Өеоф.). 

Пріемлюще— относится болфе къ тому, что не нравится 
намъ другъ въ друг и досаждаетъ, безъ отношенія къ 


намъ. А прощающе— къ тому, что насъ касается, на что 
13 
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можно жаловаться, что неукорно только само по себ, 
но обидно и оскорбительно для наеъ; что выразиль Апо- 
столъ словомъ цорот — пореченіе. Нынф онъ сдфлаль 
нфчто, за что ты праведно имфешь на него поречеюе; 
а завтра ты можешь такъже поступить въ отношении Еъ 
нему. ВстрФчая таке случаи, прощайте себф взаимно, — 
Хар\Сореуох єаотоос̧, —дарите другъ другу взаимно такія 
случайности, не заводя изъ-за нихъ споровъ, ссоръ и 
разладовъ. Сносить и терпъть другъ друга есть нөсе- 
н1е болфе внфшней тяготы; а прощеніе иметь пред- 
метомъ то, что въ сердце входить; почему оно справед- 
ливо относится къ дламъ милосердія; ибо и обнару- 
живаетъ сердце милующее и даритъ другому то, что 
можно бы взыскать. 

Какъ ни просто все это кажется, въ мысли и слов%, 
но на дБлБ бываетъ трудно енесть и простить и малость 
какую, а не только большое что. Апостолъ и подкрЪп- 
ляетъ свою заповфдь побуждетемъ самымъ сильнымъ, — 
прощенемъ, какое всяюй получаетъ отъ Господа. Отче- 
го не прощаютъ? Приходитъ на сердце самостное дви- 
жене: изъ-за чего я прощу ему? и прощеніе, нерфдко 
уже готовое, отгоняется. Это главный источникъ непро- 
щөнія. Апостолъ и заграждаетъ его крБпқимъ и тяже- 
лымъ камнемъ, Какъ только заговоритъ въ теб самость: 
изъ-за чего я прощу? приведи поскорфе на память все- 
прощеніе, полученное тобою отъ Христа Господа, и са- 
мость замолкнетъ. Ибо какъ она посмћетъ еще хоть 
слабъйшій подать голосъ. когда ты предетавишь себ, 
коль безмрно оскорблен1е, тобою Богу безпредфльному 
нанесенное, коль безм$рной жертвы требовало удовле- 
твореніе его, и какъ прощеніе его тебф недостойнЪйшеху 
и презръннйшему даровано ни за что? Вели примешь 
это въ чувство, а какъ не принять? то поел сего у 
тебя на душ будеть уже не то: изъ-ва чего я прошу 
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ту или ту малось, —а то: больше и больше давайте миф 
того, что я могъ бы прощать. 

Апостолъ говоритъ: якоже Христос простилг есть. 
Приводитъ на память большее прощеніе во св. Креще- 
ши. ОлБдовательно предполагаетъ тфхъ, къ коимъ пи- 
шетъ, несогрёшающими по крещении. Къ тфмъ же, ко- 
торые грБшатъ по крещени, надлежитъ сказать: иначе 
и вамъ не простить Христосъ Богъ. Спаситель въ яр- 
комъ евътЪ представилъ и прямымъ словомъ и притчею. 
что прощен1е гръховъ каждаго находится въ полной за- 
висимости отъ его прощеній ближнему того. что имфеть 
на него. Не простишь, — и самъ не будешь прощенъ. 
И воть отвЪтъ самости: изъ-за чего я прощу? —Изъ-за 
того, что иначе самъ не будешь прощенъ. Но если ты 
не будешь прощенъ, то потерпишь то, въ еравненіи 
съ чБмъ ничто изъ того, что терпишь. ты отъ другаго 
и что требуетъ твоего прощевія, идти и на волосъ не 
можетъ. 

Ов. Златоустъ говоритъ: „И смотри, какъ св. Павелъ 
показаль ничтожность этого (того, что приходится про- 
щать другому), назвавъ то пореченемз, За тъмъ прибав- 
ляетъ: якоже и Христось простил» есть вамг. Великій 
примъръ! Павель всегда такъ дфлаетъ, —убБждаетъ при- 
мБромъ Христа. Поречени, товоритъ; чфмъ показалъ, 
что это. (терпимое отъ другихъ) ничтожно; но когда при- 
вель примЪръ, утверждаетъ, что еслибы мы имфли и 
важныя обвиненія, должны прощать. Слова: якоже и 
Христосљ означаютъ это, и не это только, но и то, 
что должно прощать отъ веего сердца; и не это толь- 
ко, но и то, что должно любить (оскорбляющихъ). Ибо 
Христосъ, представленный въ примфръ, научаегь всему 
этому и ещетому, что должно прощать обиды, хотя бы 
онв были велики, хотя бы мы сами ничмъ наперелъ 
не оскорбили обидфвшихъ насъ, хотя бы мы были лю- 
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ди велике, обидёвшіе насъ — незначительны, хотя бы 
они и посл$ прощенія намЪревались оскорбить насъ, и 
наконецъ, —что должно душу свою полагать за нихъ. 
Слово: якоже требуеть сего. Оно (показываетъ) еще, 
что должно стоять (за обид$вшихъ насъ) не только до 
смерти, но, если возможно, и послБ смерти.“ 

Итакъ, „взирайте на человъколюбіе Владыки, —сколь 
многихъ грЪховъ оставлене даровалъ Онъ вамъ? Посе- 
му подражайте Владык%, и каждый да прощаетъ согр%- 
шенія, содфлываемыя противъ него братомъ“ (Өеод.). 


ВВ). 
Послљдній предњлг нравственнаго совершенства, — 


14. 15. 


Предфль сей есть любовь и миръ. Чрезъ отверженіе 
себя поразивъ самость, идуть послБ того съ одной сто- 
роны путемъ благоутробля и благостыни, съ другой—пу- 
темъ кротости и долготерпнія. Тмъ путемъ доходять 
до любви, этимъ до мира Божя. Сопоставляя ихъ со 
страстями, видимъ, что любовь водворяется вм$ето 
всЪхъ страстей похотЕнія, а миръ—вмЪсто већхъ стра- 
стей раздраженія. Помнится, что такимъ образомъ гдЪ-то 
распредляетъ бывающее внутрь насъ св. Максимъ ис- 
повБДНИКЪ. 

Ст. 14. Надо всъми же сими стяжите любовь, яже 
есть соузг совершенства. 

Отяжите—нЪтъ въ греческомъ; а стоитъ только: над 
всњми же сими в5 любовь; подразумЪвается —облецытеся. 
То были одфянія исподнія, а это—самая верхняя. всю 
красу составляющая. Поверхъ всего, говоритъ, надфнь- 
те любовь. Әто форменная одежда христіанъ, по кото- 
рой ихъ отличать должно отъ нехристанъ. Не надфнь 
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генералъ своей форменной одежды, никто и не подумаетъ, 
что онъ генералъ. Такъ и въ насъ, —не имй кто любви, 
никто, умћющій различать, не признаетъ его христіани- 
номъ: ни Богъ, ни Ангелы, ни святые. Люди хотя и 
будуть звать его такъ, но въ этомъ не будетъ истины. 
О семё разумњютг вси, яко мои ученицы есте, аще лю- 
бовь имате между собою, сказалъ Господь (Тоан. 13, 35). 

Но какъ, говоритъ, нод» вспми— любовь? Прежде по- 
мянулъ уже утробы щедроть и благость. Не любовь ли 
это? И что лишняго противъ этого имфетъ любовь?— 
Любовь есть нфкое божественное свойство; а щедрость 
и благостыня суть человъческія расположеня, въ есте- 
ство наше вложенныя, только самостію подавляемыя. 
Посему ихъ являть значитъ показывать себя человћкомъ; 
а любовію дышать значить Бога въ себЪ являть. Ибо 
Богъ—любы` есть (1 Іоан. 4, 16). Шедрость и благо- 
стыня, хотя и доброту сердца обнаруживаютъ, но все-же 
боле въ дЪятельной сторон силу имфютъ, а любовь 
самую глубь сердца обнимаетъ, откуда исходища живота, 
и самыя т добрыя расположенія оживляетъ, равно какъ 
и все доброе, бывающее въ насъ. Любовь настоящая 
есть даръ Божій. Любы отг Бога есть и вслке любяй 
отљ Бога рожденә есть (1 Тоан. 4, 7). Понимаетъ ее 
только тотъ, кто ее возымфль; но изъяснить еловомъ 
едвали и онъ можетъ. Посему она есть достойный иска- 
нія предметъ для вефхъ и паче всего. 

Св. Павелъ потому надъ всфми полагаетъ любовь, что 
она есть союзъ совершенства. Кто стяжалъь любовь, 
тоть все уже имфетъ; нечего ему боле искать: ибо, 
имя любовь, Бога имфетъ. Какъ она есть союзъ со- 
вершенства, это св. Павелъ изложиль въ послании къ 
Коринеянамъ (1 Кор. гл. 18). Читай, и уразумЪешь. 
Изъ сказаннаго тамъ видно, что любовь изгоняеть изъ 
сердца ве страсти и напротивъ съ собою вселяетъ тамъ 
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веБ доброты. Св. Златоустъ такъ объясняетъ с1е: „над 
всъми же сими — любовь, говорить Апостолъ. Видишь, 
что говорить? Поелику прощающій и щедретвующій 
можетъ при всемъ томъ не любить; то говорить: нт». 
и любить надобно, показывая въ семъ путь къ истинной 
щедрости и прощенію. Иной бываетъ и благъ, и кро- 
токъ, и смиренномудръ, и долготери$ливъ; но не дышеть 
любовію. Посему онъ и сказалъ: надг всъми же сими 
любовь. Что хочетъ онъ сказать, воть что есть: отъ 
тфхъ (добродБтелей) никакой пользы нфтъ (пока он 
оди): ибо веБ онБ распадаются, если не бываетъ при 
нихъ любви. Веф ихъ она тфено связываетъ. И какое 
бы ни назвалъ ты добро, при отсутствіи любви оно 
ничто, —растекается (и исчезаетъ). Какъ въ корабл, 
будь составныя части велики, но если скрћпы ихъ не 
прочны, нЪтъ отъ тБхъ пользы, равно какъ и въ дом 
(вБтъ пользы отъ толетыхъ бревенъ), если не бываетъ 
надежныхъ перекладинъ и ецпленій, и въ тфлВ нБтъ 
пользы отъ большихъ костей, если нћътъ связей: такъ, 
какя бы кто ни имђлъ исправности, већ онъ непрочны, 
если нфтъ при нихъ любви. —Не сказалъ Апостолъ, что 
она верхъ, но, что гораздо важнфе, с0узё. Это болфе 
необходимо, чЕмъ то. Ибо вершина есть предЪлъ со- 
вершенетва; а 60935 есть совмЪщеніе и содержаніе все- 
го, что составляеть совершенство, какъбы корень.“ 

(т. 15. И мирь Божій да водворяется в сердцахь ва- 
шить, в5 оньже и звани быстє во єдиномё тьль: и бла- 
годарни бывайте. 

Мирё5 Божій есть или миръ отъ Бога даруемый и въ 
сердцБ водворяемый, или миръ божественный, подобный 
тому, коимъ Богъ миретвуетъ въ Себф. Какъ Богъ въ 
Себф миретвуетъ, такъ и вы мирствуйте въ себф. То и 
другое надо совмфетить. Миръ сей есть воистину бого- 
подобный; но такой миръ ниоткуда не можетъ придти, 
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какъ только отъ Бога, или потому онъ и богоподобенъ, 
что есть отъ Бога, какъ и предшествующая любовь. 

Любовь, по ходу р%фчи, водворяется вићето вефхъ 
страстей похот$н!я; но такъ, что она бываегъ плодомъ 
препоб$ждетя и веБхъ страстей раздражетя. Миръ 
водворяется вмфето страстей раздраженія; но такъ, что 
онъ бываетъ плодомъ препобЪжденя и всфхъ страстей 
похот$ ия. Какъ любовь, такъ и миръ водворяются въ 
сердцф послБ преодолнія и изгнанія веБхъ страстей. 
Пока не изгнаны онф, не жди покоя и мира: ибо всякая 
страсть привносить сиятеніе въ душу; такова природа 
страстей, что онф всюду вносять смятеше. 

Пространство мира, водворяемаго наконецъ въ серд- 
цБ, всеобъемлюще: онъ есть и миръ съ Богомъ не по 
чувству только всепрощенія, но паче по чувству Бого- 
общенія; есть и миръ въ себ, въ совфети и во всћхъ 
движеніяхъ и дЪйствіяхъ, не безпорядочно начинаемыхъ 
и кончаемыхъ, мирно раскрывающихся, какъ мирно раз- 
вивается цвЪть и плодъ на дерев; есть миръ и съ 
братіяхи, по чувству и требованію единенія съ ними 
живаго и сердечнаго, не допускающаго никакого разла- 
да. Въ существ же онъ единиченъ, есть покой въ Бог%, 
поглощающий все могущее внести смятеніе въ сердце. 
Хотя въ настоящемъ мВстБ, по видимому, разум$ть надо 
бфолфе миръ съ братіями, какъ показываютъ слова: 65 
өньже и звани бысте во єдиномё тњлњ; но какъ сей миръ . 
же бываетъ проченъ безъ другихъ видовъ или сторонъ 
мира, и какъ онъ здБсь же названъ Божіимъ; то не чуждо 
будетъ мысли Апостола разум$ть здБсь миръ, какъ покой 
въ Бог, умиротворяющій все внутри сердецъ и внося- 
щій полное согласіе и миръ во все тло Церкви. 

Да ведворяется, —ВраЗеоето. — ВраВеову значитъ разда- 
вать награды побфдигелямъ на ристалищахъ. Св. Павелъ 
лицетворяеть миръ, представляя его внутри насъ нф- 
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кіимъ лицемъ, награждающимъ насъ же за побду надъ 
страстьми, наипаче раздраженія, и награждающимъ со- 
бою, т.-е. миромъ. Побъдишь раздражене, — получишь 
въ награду миръ; не побЪдишь, —не получишь, а оста- 
нешься со своимъ нарушающимъ миръ раздраженіемъ, 
все болфе и боле теряя миръ. Но хотя такъ сказалъ 
Апостолъ, что миръ у него представляется утвердив- 
шимся внутри и владычественнымъ; при всемъ томъ 
однакожъ мысль у него и здфеь таже, что и относитель- 
но любви. Какъ тамъ, сказавъ: стяжите любовь, при- 
зывалъ къ собственным нашимъ усиліямъ водворить въ 
сердц любовь; такъ и здЪсь, говоря: марг да водв0- 
ряется, къ такимъ же призываетъ усимямъ стяжать и 
хранить миръ. „Если кто испытаеть отъ кого-либо что 
нибудь екорбное, да содержитъ въ сердцф миръ, кото- 
рый и опредфляетъ и раздаеть награды за подвиги, и 
приводитъ въ угодное Богу единомысле“ (Өеод.). 

Ов. Златоустъ говоритъ: „миръ Божій есть миръ глу- 
боко водруженный и прочный. Если ты имфешь миръ 
человБка ради, то онъ скоро разорится. Если же ради 
Бога имфешь его, —никогда. Но зачфмъ Апостолъ, ска- 
завъ о обви (которая совмЪщаетъ и миръ, — Өеоф.), 
опять на тоже находить (еъ словомъ)? — Ибо бываетъ 
любовь, мБры не соблюдающая, именно, когда кто по 
большой любви напрасно обличаетъ, спорить и разлады 
заводитъ. Н%тъ, говорить, не этого я хочу; но какъ 
Богъ сотворилъ къ намъ миръ, такъ и вы творите. А 
Онъ какъ сотворилъ? Самъ восхотфвъ, не отъ насъ что 
пріявъ. — Что значить —8равеоето? Когда борются въ теб 
два помысла, не поставляй гнфва, не поставляй мщенія 
держащими въ своихъ рукахъ награду, но миръ. Напри- 
м®ръ, — пусть кто-либо неправедно оскорбленъ. Отъ это- 
го оскорблевія родились въ немъ два помысла, изъ ко- 
ихъ одинъ повелБваетъ отметить, а другой —-перенесть; 
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и они борются между собою. Если въ тебЪ (твоихъ 
убъжденяхъ) миръ Божій стоить раздаятелемъ наградъ, 
то онъ дастъ награду тому помыслу, который повел%- 
ваетъ перенесть, и посрамитъ другой (помыслъ, повелћъ- 
вавшій отметить). Какъ? УбЪждая, что Богъ миръ есть, 
что Онъ примирился съ нами. Апостоль показываетъ 
чрезъ это, что дфло мира требуеть большаго подвига. 
Да не будутъ, говорить, у васъ рёшителями состязанія 
и раздаятелями наградъ ни гнфвъ, ни любопреніе, ни 
человфчесый миръ: ибо человЪческій миръ бываетъ или 
велБдстве того, что вытребовано и воздано, что 
считалось праведнымъ, или вслБдствіе того, что не 
потерпло ничего важнаго. Но я, говоритъ, не такого 
желаю мира, а такого, который оставилъ намъ (амъ 
Христосъ. Такъ Апостолъ внутрь насъ, въ помыслахъ 
нашихъ, устроилъ и ристалище, и подвигъ, и побзду, и 
раздаятеля наградъ.“ 

Вх оньме и звани быств. Въ какой миръ званы мы? 
Въ миръ съ Богомъ: ибо Апостолы посланы въ міръ 
веБхъ звать: примиритеся с5 Богомг (2 Кор. 5, 20). Но 
къ сему миру званы не каждый поодиночкф, но веБ 
вмЬстБ, —цБлымъ тБломъ, и не затфмъ званы, чтобъ каж- 
лый оставался и жилъ особнякомъ, но чтобъ веЪ со- 
ставляли одно тБло, въ живомъ между собою состоя 
союз$ и общении. Почему и прибавилъ Апостолъ: звани — 
во единомь тьль. Нельзя быть въ мирф съ Богомъ, не 
имя мира между собою. Видно, что въ сихъ словахъ 
Апостолъ предетавляеть побужденіе къ миру, какъ въ 
отношени къ любви предъ симъ поставилъ въ побужде- 
ніе то, чго она соузе совершенства. Вы, говоритъ, члены 
одного тфла. Какъ члены тла мирны между собою, и 
одно тфло потому составляютъ, что мирны; такъ будьте 
мирны и вы веБ между собою; ибо иначе какъ будете 
тло? „Поередствоиъ мира мы —едино тло, и для того 
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мы-—едино тфло, чтобы быть въ мирф“ (св. Злат.). И 
въ посланіи къ Ефесеямъ внушалъ св. Павелъ, —тщитесь. 
говорить, блюсти единеніє духа вә союзњ мира. Почему? 
Потому что вы едино тъло, единз духь (4, 8. 4). Тоже 
и здесь. „Изъ вефхъ васъ призвавшій васъ Богъ соста- 
вилъ одно тфло; посему не раздробляйте его“ (Өеод.). 
„Въ миръ призывая насъ, Христосъ содфлалъ насъ еди- 
нымъ тфломт, Самъ ставъ главою. Ибо для чего другаго 
мы —одно тфло, какъ не для того, чтобъ, будучи другв 
другу удове, хранили миръ между собою, и не раздЕля- 
лись?“ (Өеоф.). 

И благодарни бывайте. Благодареніе здесь у Апостола 
стоить или наряду съ любовію и миромъ, какъ третье 
высшее духовное совершенство и состояне, сопровож- 
дающее, завершающее и покрывающее ихъ, или въ 
отношеніи только къ миру, какъ опора и охрана его. 
Въ первомъ смысл благодареніе Бога есть состоян1е 
непрестающее. Когда страети прогнаны и на мсто ихъ 
водворены добрыя расположенія; тогда душа бываетъ въ 
мирномъ устроеніи, и чрезъ любовь пріемлетъ успокое- 
не въ Богф. Когда же душа упокоевается въ Бог, 
тогда и Богъ упокоевается въ ней. А гъ Богъ, тамъ 
и блаженство, —тамъ радость о Дусф Свят, неотъемле- 
мая принадлежность сподобившихся возымъть царетвле 
Боже внутрь себя. Сознан1е и чувство такой блаженной 
радости какъ ни бываетъ сильно, не поглощаетъ сознанія 
и чувства, что она есть даръ Божей благодати и Божія 
къ намъ благоволенія, и не только не поглощаетъ, а 
вапротивъ углубляетъ и собою покрываетъ. Отсюда при 
немъ источаетея изъ сердца непрестанное Богу благо- 
дареніе о неиспов$димомъ Его дарф. Это состоян1е 
Ангеловъ, непрестанно славящихъ Бога, въ Троиц% 
покланяемаго: Свять, Святъ, Овятъ Господь, Саваоеъ! 
О немъ и наводитъ здфеь мысль св. Павелъ. А что онъ 
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вырагилъ это въ вид заповди, тогда какъ тому, кто 
взошелъ въ такое состояніе. не нужна уже заповЪдь, 
потому что благодарете у него само собою источается 
изъ сердца; то едфлалъ это или въ подтверждеве, какъ- 
бы говоря: такъ-такъ; бывайте- бывайте благодарны; 
чувство васъ исполняющее есть должное, доброе, и Богу 
угодное чувство, — или въ поощреніе — возгрЪвать сіе 
чувство паче и паче: ибо по измфичивости естества на- 
шего оно можеть бывать то сильно, то слабо, то со- 
вс$мъ скрываться. Апостолъ и воодушевляетъ, чтобъ, 
когда скроется такое чуветво, вызывать его. и когда 
ослабЂетъ, возстановлять въ силф. 

Во второмъ смыслЪ благодареніе Бога есть дланіе 
духовное, которое надлежить совершать въ дух для 
того, чтобъ охранять миръ душевный и мирность съ 
братями. Миръ душевный нарушается прискорбными 
случайностями жизни, а мирность съ братіями —оскорбле- 
нями со стороны ихъ. Апостоль говоритъ: будьте 
благодарны Богу, и ни прискорбности жизни, ни оскорбле- 
шя со стороны братій не нарушать вашего мира. 
Прискорбности жизни не нарушать мира —такъ: взойди 
къ убБжденію и пріими въ чувство, что все отъ Бога 
и все къ существенному для тебя благу. Тоже старайся 
увидЪть и во всякой прискорбной случайности. Когда 
увидишь это въ настоящей, томящей тебя, прискорбно- 
сти, тотчасъ горечь прискорбноети начнеть умаляться, 
и, если не ослабишь того убфждеюшя, что она послана 
во благо тебЪ, совсЪмъ исчезнетъ, а на мФето ея вод- 
ворится благодареніе Богу, обрадовающее. Но если час- 
тымъ возетановленшемъ такого чувства успфешь ты етя- 
жать навыкъ за все благодарить Бога; то чувство го- 
речи отъ прискорбностей и не появится въ тебЪ: ибо 
ему не дасть мета качествующее въ сердцВ чувство за 
все благодаренія Богу. Такъ благодарни бывайте, — и миръ 
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отъ прискорбностей жизни не нарушится въ ваеъ.—Не 
нарушится при семъ и мирноеть съ братіями въ случа- 
яхъ оскорблевія со стороны ихъ. Это такъ, какъ въ 
притч$ о должникахъ изобразилъ Господь. Сколь мно- 
гократно и сколь сильно оскорблялъ ты Бога грБхами 
своими?! И все Онъ простилъ теб, даромъ, Самъ по Се- 
бБ, по единой благости Своей. Но вотъ и предъ тобою 
задолжалъ брать твой незначительною нБкоею милос- 
тю, — оскорбивъ тебя. Прости жеи ты ему, вспомнив», 
сколь великій и неуплатимый долгъ простилъ теб ми- 
лосердый Богъ. Изъ благодарности къ Богу, премногое 
и превеликое тебъ простившему, прости брату ничтож- 
ную малость. И это не въ ущербъ тебЪ;. а напротивъ 
за прощете ничтожнаго опять получишь несравненно 
большее —сохранене и утвержден!е мира душевнаго чрезъ 
сохраненіе мирноети съ братомъ. 

Первую сторону выясняетъ св. Златоустъ: „И благо- 
дарни, говоритъ, бывайте. Этого онъ вездБ требуеть 
больше всего; ибо это—верхъ добрыхъ дфль. Итакъ, 
будемъ благодарить Бога во всфхъ случаяхъ; ибо въ 
этомъ и состоить благодарете. Благодарить въ счает1и-— 
легко, здфеь сущность дБла побуждаеть къ тому; до- 
стойно удивленія то, если мы благодаримъ, находясь въ 
крайнихъ обстоятельствахъ. Если мы за то благодаримъ, 
за что друге богохульствуютъ, отъ чего приходатъ въ 
отчаян1е, — смотри, какое здфсь любомудріе: вопервых, 
ты возвеселилъ Бога, вовторыхъ поерамилъ діавола, въ 
третьихъ показалъ, что случившееся съ тобою ничто. 
Въ то самое время, когда ты благодаришь, и Богъ отъ- 
өмлетъ печаль, и діаволъ отступаетъ. Если ты прихо- 
дишь въ отчаян1е, то діаволъ, какъ достигшій того, 
чего хотёль, сталъ возлЪ тебя; а Богъ, какъ оскорблен- 
ный хулою, оставляеть тебя и увеличиваеть твое 
бЪдегые. Если же ты благодаришь, то діаволъ, какъ 
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неполучившій никакого успха, отступаетъ; а Богъ, какъ 
пріявшій честь, въ воздаянів награждаетъ тебя боль- 
шею честю. И не можеть быть, чтобы человфкъ, бла- 
годарящій въ несчастіи, страдалъ. Душа его радуется, 
дЬлая благое; въ тоже время совесть веселится, —она 
услаждается своими похвалами, а душ веселящейся 
нельзя быть печальною. Тамъ (въ отчаяніи), вмБстЪ съ 
бъдствіемъ, еще наказываетъ совБеть; а здесь она вЪн- 
чаетъ и провозглашаетъ. НЪтъ ничего святће того язы- 
ка, который въ несчастіяхъ благодарить Бога. Онъ по- 
истинБ ничфиъ не отличается отъ языка мучениковъ и 
получаетъ такой же вфнецъ, какъ и тотъ. Ибо и у не- 
го стоитъ палачъ, понуждающій отринуться Бога бого- 
хульствомъ, стоитъ діаволъ, терзающій мучительными 
мыслями, помрачающій душу скорбію. Итакъ, кто пере- 
несъ скорбь и благодарилъ Бога, тотъ получилъ вЪнецъ 
мученическій.“ 

Вторую сторону выясняетъ бл. Өеофилактъ: „Благо- 
дарнымъ бываетъ тотъ, кто такимъ же образомъ посту- 
паетъ въ отношении къ сорабамъ, какъ Богъ —въ отно- 
шени къ нему. Исповфдающий благодать Божію и Бога 
Олагодарящій за то, что отпущены ему грћхи, не ста- 
нетъ отмщать тому, кто онеправдовалъ его самого; какъ 
наоборотъ отищающій, очевидно, не помнитъ, какое самъ 
великое получиль благодъяне (въ отпущени ему гр%- 
ховъ), подобно оному, получившему отпущен!е тмы та. 
лантовъ и не хотЬвшему отпустить ста динаріевъ.“ 


В. 


Оредства кз преспњянію вг жизни, предь симь изобра- 
женной — ет. 16. 17. 


Оредствами такими поставляются: аа) обогащеніе ума 
вЪдБніӨМЪ божественныхъ истинъ, 06) молитва и вв) дф- 


206 Колоссаемъ 3, 16. 


ланіе всего во славу Божю. Это суть духовныя дфла- 
нія аскетическаго характера, обнимающія вею область 
внутренней нашей жизни, дающія должное ей направ- 
ленте и воспитываютція ее. 

Ст. 16. Олово Христово да вееляется в вась богатно, 
во всякой премудрости учаще и вразумляюще себе самьхь, 
во псалмњаљ и тънінаљ и тњснехь дутовныть, во благо- 
дати поюще вё сердцахь вашихљ Господеви. 


аа). 


Олово Христово есть или слово отъ Христа Господа 
изшедшее, Имъ Самимъ изреченное и чрезъ Апостоловъ 
распространенное, или слово о ХристЬ Господ, Спаеи- 
телБ нашемъ. Въ первомъ смысл оно обнимаетъ всф 
новозавътныя Писанія, — Ювангеліе и Апостолъ, во вто- 
ромъ — указываеть содержаніе сихъ Писаній: ибо ве 
они суть слово о Христ Господ и о спасени въ Немъ. 
Вселене слова въ первомъ смысл есть его разумное 
изучеше, —знавіе, пониманіе и памятован1е; а во вто- 
ромъ есть самое получене спасенія въ Господь СОпаси- 
тел и усвоеше его. Въ первохъ—оно умудряетъ во 
спасеніе, во второмъ возбуждаетъ, поддерживаетъ и пла- 
менитъ ревность о содфваніи спасенія съ несомнЪнною на- 
деждою полученія онаго. Вътомъ и другомъ оно есть силь- 
нъйшее средетво къ преуспфянію въ жизни христанской. 

Впрочемъ оба сій дБла вселенія слова, поелику схо: 
дятся въ одномъ и томъже лиц, бываютъ неразлучны, 
когда само дБло содЪванія спасенія идетъ надлежащимъ 
образомъ. Содфване спасенія есть дфятельное усвоеніе 
слова о Христ СпасителВ. Оно кратко: я погибающій, 
и нЬть мнф спасенія какъ во Христ Спасител, при- 
шедшемъ спасти погибшее. Къ Нему и прилъпляюсь в+- 
рою, упованіемъ и любовію, въ увБренности спасеннымъ 
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быть чрегъ Него. Бываеть моментъ въ жизни, когда об- 
разуется такое рзшеше въ сознаши. Но какъ только 
оно образовалось, тотчасъ зараждается жажда вЪднія 
слова Христова и о Христ Опасителъ: начинается рев- 
ностное чтеюше Евангелія и писаній Апостольскихъ, и 
веБ глаголы о Спасител$ и спасеніи слагаются въ серд- 
цф. Серлце бываетъ тогда землею жаждущею, а слово 
Христово —росою и дождемъ. Земля жаждущая ни од- 
ной росинки не оставить внф, все въ себя впиваетъ: 
такъ и сердце, возжаждавшее спасенія впиваетъ въ се- 
бя все слово о спасеніи. Оно и вселяегся въ него б0- 
гатно. Но потому самому, что вселяетея велфдетвле по- 
требности духовной и удовлетворяеть ее, оно питаетъ 
жизнь духовную во Христф Господ, вводя сознаше въ 
возвышенныя созерцанія и плБняя ими сердце. Серд- 
це тогда уже не бываетъ на земл%, а горё, гд и жи- 
воть нашъ сокровенъ есть со Христомъ въ Бог; и 
слфдовательно въ насъ совершается то, въ чемъ Апос- 
толъ, въ начал главы, положилъ существо хриетіан- 
СКОЙ ЖИЗНИ. | 

Да вселяется, —=уочкеіто, — да обитаетъ, да живетъ въ 
васъ. Какъ это сдБлать? Заучивай на память слова Гое- 
пода Спасителя и ев. Апостоловъ Его и часто проходи 
ихъ мысленно, чтобъ не пришелъ тайкомъ врагъ и не 
укралъ его, оставя на мъсто его зловредное забвете. 
Будешь такъ дфлать, — будешь показывать, что слово 
Христово обитаетъ въ тебф. Олово же о Спасител и 
спасеніи будетъ жить въ теб, если болфе и болфе бу- 
дешь углублять въ себЪ чувство погибельности своей 
и спасенія Христомъ Господомъ. Сдфлай, чтобъ это не 
отходило отъ сознанія твоего и чувства и составляло 
ихъ основу. Тогда духъ сокрушенный и смиренный не 
отступить оть тебя, и ты будешь въ спасительномъ 
настроени. 
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Во всякой премудрости учаще и вразумляюще себе 
самьлз. Олова —учаще и вразумляюще указываютъ спо- 
собъ вселенія слова Христова, а—60 всякой премудрости 
опредБляютъ, какимъ образомъ это надлежить дфлать. 

(%бе самъхь. Всякій самъ себя учи и вразумляй сло- 
вомъ Христовымъ, или учите и вразумляйте себя взаим- 
но, —другъ друга. Учить— растолковать, дать понять и 
уразум$ть истину—умственную или дфятельную; а вра- 
зумлять —внушать, вселять внутрь, убфждать, проводить 
до чувства и соотвътственныя взывать благорасполо- 
женія. Итакъ, учи себя всякій и внушай себф истины 
слова Христова, и оно веселится въ тебя. Для сего чи- 
тай, размышляй, заучивай, сочувствуй, возлюбляй и да- 
лБе проводи въ жизнь. Это посл$днее есть предлъ 
обучения себя. Пока этого вътъ, нельзя сказать о комъ-ли- 
бо, что онъ научилъ себя, хоть и знаетъ слово Хри- 
стово на память и хорошо разеуждаетъ. Въ такомъ не- 
достатк$ св. Павелъ укорялъ 1іудеевъ въ посланіи къ 
Римлянамъ: научая инаго, себе ли не учиши? (Рим. 2, 
21). — Ето таковъ, въ того не вселилось слово Хри- 
стово и не живетъ въ немь. — Или учите другъ друга 
истинамъ слова Христова и внушайте ихъ себЪ взаим- 
но, и оно веселится въ васъ и будеть жить въ цЬломъ 
обществБ вашемъ, заправляя веБми дфлами вашими и 
начинаніями. Это взаимнообученте въ христіанскомъ обще- 
ствБ идетъ само собою: пастыри учатъ паству, стар- 
шіө—младшихъ, родители —дфтей, учители —учениковъ, 
власти —подвластныхъ, Намвренно же съ этою цБлю 
учреждаются братекія еобесдованія съ чтен1емъ. Тутъ, 
и не уча прямо другъ друга, учатся и вразумляются взаим- 
но, принимая изъ разематриваемаго и читаемаго, что 
кому пригоже. Но очевидно, что веякаго рода взаим- 
нообученіе плодъ приносить только тогда, когда при 
этомъ всякій и самъ себя учить и вразумляетъ, —т.-е., 
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выслушавъ сказанное, или прочитанное, уговариваетъ 
себя не думать только такъ именно, но и чувствовать 
и постунать. Почему, думается, это себяуговариваніе и 
имфль въ виду ев. Павелъ въ настоящемъ ифстф. Ибо 
тогда только и вселяется въ кого слово Христово, когда 
онъ успћетъ уговорить себя и вфровать и жить по нему. 

Во всякой премудрости, —со всякою премудростію, или 
премудро. Этими словами указывается не предметъ обу- 
ченія, — онъ уже укаванъ, —а образъ его (методъ). Пре- 
мудро надо обогащать себя словомъ Христовымъ, пре- 
мудро обучать себя по нему и вразумлять себя имъ. Не 
мудро дфлаетъ сіе тотъ, кто усердно читаетъ слово Бо- 
же, но не обсуждаетъ его, не доводить до чувства и 
не проводить въ жизнь. Оно и течетъ у него, какъ вода 
по желобу и протекаетъ чрезъ него, не осаждаясь въ 
немъ и не вселяясь въ него, Можно все Евангеліе и 
весь Апостолъ знать на память; и все же не имфть сло- 
ва Христова вселеннымъ въ себ, по причинћ неразум- 
наго изучеюнія его. Неразумно дВлаетъ сіе и тоть, кто 
только умъ обогащаетъ словомъ Христовымъ, а о со- 
образовани съ нимъ сердца и жизни нерадитъ. Оно у 
него и остается, какъ песокъ, насыпаннымъ въ голов 
и памяти, и лежитъ тамъ мертвымъ, а не живетъ. Жи- 
вегь оно только когда проходить въ чувства и жизнь; 
а туть этого нБтъ. И нельзя потому сказать, что оно · 
обитаетъ въ таковомъ. Не мудро богатится вфдфтемъ 
слова Божія наипаче тотъ, кто при обсуждении смысла 
го, одному своему уму вфрить, а не повЪряетъ своихъ 
соображеній общностію в®рованія већхъ вфрующихъ. 
Отсюда у насъ хлысты, скопцы, молокане и духоборцы, 
и повсюду — већ ереси. Уразумваніе слова Христова 
съ довБріемъ только къ своему уму, хотя и не приве- 
деть инаго къ ереси, но всяко не всегда созидаетъ и 


назидаетъ, а паче надымаетъ и киченію научаетъ. Это 
14 
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же состояніе таково, что лучше ничего не знать, чБмъ 
попасть въ него. 

Приводимъ слова св. Златоуста на сей предметъ: „(ло- 
во Христово да вселлется въ вась боиипно, т.-е. да вее- 
ляются —ученіе, догматы, убфжденя, по силф которыхъ, 
говоритъ, настоящая жизнь и ея блага суть ничто. Если- 
бы мы видфли это, то никакія затрудненія не показа- 
лись бы намъ непреодолимыми. До вселлется, говоритъ, 
в вась, не просто, @ богатно, съ великимъ изобиліемъ. 
Послушайте ве вы, люди мірскіе и пекущіеся о женЪ 
и дЬтяхъ, какъ и вамъ внушаеть Апостолъ больше чи- 
тать Писане, —и не просто какъ случится, а съ вели- 
кимъ старанемъ!—И не ожидай другаго учителя; есть 
у тебя слово Боже, —никто не научитъ тебя такъ, какъ 
оно. Послушайте, прошу васъ, већ привязанные къ сей 
жизни, пр1обрфтайте книги—врачевство души. Если не 
хотите ничего другаго, пробр$тите по крайней мБр% 
Новый Завфтъ, ДЪяюшя Апостоловъ, Евангеліе, —посто- 
янныхъ нашихъ наставниковъ. Постигнетъ ли тебя скорбь, 
приникай къ нимъ, какъ къ сосуду, наполненному цфлеб- 
нымъ веществомъ. Случается ли утрата, смерть, потеря 
ближнихъ, — оттуда почерпай утЬшеніе въ своемъ не- 
счасти. Или лучше не приникай только къ нимъ, но 
принимай ихъ внутрь и храни въ своемъ умф. Отъ не- 
знавія Писаня— всякое зло. Мы выходимъ на войну безъ 
оружія, — и какъ намъ спастись? Легко спасаться съ 
Писаніями, а безъ нихъ невозможно. — Во всякой пре- 
мудрости учаще и вразумляюще себе самьхжь. Мудростію 
называеть добродфтель. И справедливо: ибо и смирен- 
номудріе и милостыня, и все подобное есть мудрость. 
СлБдовательно противное будетъ глупость. Отсюда часто 
всякій грБхъ называется (въ Писаніи). безумемъ. Рече, 
говоритъ. безуменљ 65 сердцњ своем (Пе. 13, 1) И опять: 
возсмердњша и согниша раны моя отг лица безумія мо- 
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ео (Пе. 87, 6). Ибо, скажи мн, что несмысленнће того 
человЪка, который возлагаетъ на себя дорогія одежды, 
а братій своихъ, не имћющихъ одБянія, презираетъ; 
кормитъ собакъ, а на образъ Божій въ алчущемъ ближ- 
немъ смотритъ съ презрн1емъ; совершенно убфжденъ въ 
ничтожеств$ земныхъ вещей, а привязанъ къ нимъ, буд- 
то къ нетлённымъ? Но какъ нфть ничего несмысленн%е 
этого челов$ка, такь нЪтъ ничего мудрфе подвижника 
доброд%тели. Посмотри, какъ онъ мудры Онъ удфляеть 
изъ своего имущества, является милосердымъ, человЪко- 
любивымъ. Значить онъ уразумЪлъ общность естества, 
уразумЪлъ значене денегъ, т.-е., что онф ничего не сто- 
ютъ, что болфе должно беречь свои тфла (члены, бра- 
тій), чфмъ деньги. Равно любомудръ и тотъ, кто пре- 
зираетъ почести; ибо, очевидно, онъ знаетъ дфла чело- 
вЪческя, а въ знанш-то дёлъ Божеекихъ и челов? ческихъ 
и состоить любомудре. Итакъ, зная, какія дћла Божій 
и какія —человЪческія, онъ отъ однихъ воздерживается, 
а другія совершаетъ. Знаетъ онъ это, и за все благо- 
даритъ Бога; настоящую жизнь онъ вмфняеть ни во что, 
и потому какъ не радуется въ счастіи, такъ не скор- 
битъ и въ несчастіи.“ 


66). 


Второе ередство къ преуспћянію въ жизни по Богу о 
Христ Шиеусф есть молитва. О ней у Апостола р$чь 
въ томъже шестнадцатомъ стихъ, и составляетъ вторую 
его половину: в0 псалмтњав и тьниихв. и пњснехњ духовных», 
во благодати поюще в5 сердцах ваших Господеви. Олова: 
60 псалмьлв и пънінлљ и пњснехњ духтовнылњ, кажется, 
будто относятся къ учаще и вразумляюще себе самњхё, — 
учите и вразумляйте себя самихъ псалмами и пфніями 
и пфенями духовными. Но въ существ дфла псалмы, 
пћнія и пени духовныя суть принадлежности молитвы. 
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То истинно, что и псалмы, и пфени духовныя учатъ и 
назидаютъ, но это есть соприкосновенное ихъ дфй- 
ствіе, ане прямое. Прямое ихъ дфло есть производство 
молитвы. И изучеше слова Божія приводитъ къ молитв 
и нерфдко сопровождается ею; но прямо слово Воже 
учить и вразумляеть, а молитва есть соприкосновен- 
ность, плодъ, дБйетвіе изученія его. Такъ и здесь псалмы 
и пфени прямо суть производство молитвы, а обучене 
и вразумленіе есть благое слЪдетвіе и плодъ его. Что 
здВеь говорить Апостолъ, то въ посланіи къ Ефесеямъ 
онъ изложилъ такъ: исполняйтеся Духомг, глаголюще 
себњ во псалмьхљ и пъшихь и тоснехь дутовныхть, во- 
сповающе и поюще въ сердцажь вашиль Господеви (5, 
19). Тутъ нельзя слова: во псалмюхь и пьшихь и пьс- 
нехь духовныхь относить къ чему либо другому кромЪ 
производства молитвы. По сему примфру и настоящее 
мЬсто надо понимать, относя его къ молитвЪ. Слова: 
во псалмьль и тънішхе и пъенехь духовных опредфляютъ 
молитву словесную, молитвослов!е; а слова: во благодати 
поюще в5 сердцахь вишихь Господеви— молитву внутрен- 
нюю, умно-сердечную. 

Псалмы, пБнія, пфени — псалмы, гимны, оды — суть 
разныя наименованія духовныхъ пБенопЪній. Указать 
отличія ихъ очень трудно; потому что и по содержанію 
и по фори они бываютъ очень сходны. Веф они суть 
выраженя духа молитвеннаго. Къ молитв подвигшись, 
духъ славословитъ Бога, благодарить и возносить къ 
Нему свои прошенія. Ве$ сіи проявленія духа молитвен- 
наго въ духБ неразлучны и одно безъ другихъ не бы- 
ваетъ. Молитва, когда приходитъ въ движеніе, перехо- 
дить оть одного изъ нихъ къ другому, и нерБдко не 
одинъ разъ. Вырази это словомъ, выйдетъ молитва сло- 
весная, назови ее псалмомъ, гимномъ или одою — все 
одно. Потому не будемъ напрягаться опредФлять отли- 
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че сихь наименованій. Апостолъ хотфлъ ими обнять 
всякаго рода молитвы, словомъ выраженныя. Подъ нихъ 
подойдутъ и всё молитвы находящіяся теперь у насъ въ 
употребленіи. У насъ въ употреблении, кром$ Псалтири, 
_ШеснопБнія церковныя — стихиры, тропари, каноны, ака- 
висты и молитвы, въ молитвенникахъ содержащіяся. Не 
погрБшишь, если чатая слова Апостола о словесной мо- 
литвБ, будешь разум$ть эти, употребляющіеся у насъ, 
словесныя молитвы. Сила не въ такихъ или такихъ сло- 
вееныхъ молитвахъ, а въ томъ, какъ ихъ совершать. 

Какъ совершать словесныя молитвы, Апостолъ указы- 
ваетъ словомъ: духовнылњ. Олово: духовныхь хотя грам- 
матически связано съ пфенями только, но по сил рБчи 
оно относится и ко веъмъ другимъ наименованіямъ вы- 
раженій молитвы. Какое бы ты изъ нихъ ни употреблялъ, 
оно должно быть у тебя духовно. Духовны молитвы, по- 
тому что первоначально въ дух зараждаются, и созр?- 
вають. и изъ духа изливаются. Цаче же духовны потому, 
что зараждаются и созръваютъ благодатію Духа Свя- 
таго. И Пеалтирь и ве другія словесныя молитвы не 
съ самаго начала были словесны. Сначала он были 
чисто духовны, потомъ облечены въ слово и стали сло- 
весны. Но прившедшее слово не устранило ихъ духов- 
` ности. Онф и теперь словесны только по виду, въ сил 
же он$ духовны. 

Въ словахъ Апостола прямо можно видфть и такую 
мысль: пойте изъ сердецъ вашихъ Господу духодвижныя 
молитвенныя пфени. Въ первенствующей Церкви и бы- 
вало такъ, что у кого зараждалась и созрЪвала въ серд- 
цБ благодатю Духа Божія подвигнутая молитва; тотъ 
просилъ позволенія излить сію молитву предъ веБми и, 
получивъ его, словесно возносиль къ Господу движу- 
щуюся въ сердцЪ молитву. Эта сердечная молитва мо- 
жетъ быть иногда находила на кого тутъ жевъ собра- 
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ши вфрующихъ въ Церкви; но обычнфе она образовы- 
валась дома, во время домашней уединенной молитвы и 
богомысля. Образовавшись, она переполняла всю душу 
вБрующаго и просилась выразиться. Чреватый ею, при- 
ходя въ собраніе, не удерживался и просилъ позволенія 
высказать, чБмъ полна душа его. Получивъ его, выска- 
зывалъ. И вотъ словесная молитва, или псаломъ духо- 
движный, изъ сердца исходящий! Апостолъ именно такія 
лица разумЪлъ, когда писалъ Коринөянамъ: „когда схо- 
дитесь на молитву, иной изъ васъ псаломъ имфетъ, иной 
другое что. Все же да будетъ къ созиданію“ (1 Кор. 
14, 26). Говоря, что входящій въ собраше псаломъ 
имЂетъ, даетъ разумъть, что псаломъ сей созрлъ у не- 
го внутри и просится наружу. 

Но этотъ одинъ, у кого созрЪла пЪень Богу, произно- 
силъ молитву; вс же другіе внимали ему. У него пЪень 
была собетвенно духодвижная. Для всфхъ другихъ она 
была словесная —–внБшняя. Но принимая ее слухомъ, и 
они входили въ духъ ея, приходили въ подобонастрое- 
ме, подвигались въ духБ къ тБмъ-же созерцаніямъ и 
чувствамъ, —и молитва обобщалась. П%евь, зародившаяся 
Духомъ и созрБвшая въ сердцЪ одного, изшедши изъ 
устъ его въ словъ и чрезъ слухъ вошедши въ сердца 
весБхъ, у већхъ зараждала тамъ такую же пБень, —и већ 
пфли духодвижно. 

Примфнимъ это къ намъ. Ве$ въ Церкви употребляю- 
щіяся молитвы и пфени суть духодвижнаго происхожде- 
нія. Когда собираемся въ храмы, ихъ произносятъ то 
священникъ, то діаконъ, то чтецъ, то пфвець. Мы же 
прівмлемъ ихъ слухомъ. Если мы всЪ не остановимся на 
одномъ этомъ пріятіи пфеней церковныхъ слухомъ, но 
проведемъ ихъ до сердца, напряжемся войдти въ подо- 
бонастроеніе съ ними и умомъ и чувствомъ такъ, чтобы 
они воспроизведшиеь съ сердц$ нашемъ, оттуда уже, 
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какъ-бы изъ первоначальнаго источника, восходили къ 
Богу: то и въ нашемъ собраніи исполнится то, что за- 
повъдывалъ Апостолъ Колоссаемъ,—и мы будемъ пфть 
Господу изъ сердца духодвижныя пфени и молитвы. Если 
за тБмъ и въ домашней молитв будемъ дфлать тоже, т0- 
есть входить въ духъ совершаемыхъ молитвословій и 
воспроизведъ ихъ въ сердц%, оттуда уже возносить къ 
Богу, какъ бы онћ тамъ только и зараждались и созр$- 
вали; то станемъ во већхъ уже отношеняхъ безукориз- 
ненными пъснопћвцами Богу, —пБенопъвцами духовными, 
духодвижно поющими. 

Изъ такихъ поясненій выходите, что если мы захотимъ 
слово Апостола о словесной молитв обратить себ въ 
урокъ; то получимъ вотъ что: входи въ духъ слушаемыхъ 
и читаемыхъ тобою молитвъ, и воспроизведши ихъ въ 
сердцф, возноси оттуда къ Богу, какъ бы он были 
порождене твоего сердца подъ дЪйствіемъ благодати 
Св. Духа. Это законъ, опредфляющий существо бого- 
угоднаго молитвословія. Какъ дойти до этого? Обеуди, 
обчувствуй, даже заучи на память молитвы, какія им%- 
ешь читать въ твоемъ молитвословіи. Тогда, становясь 
на молитву, будешь не чужое что произносить, а то, 
что и въ твоемъ лежить сердиЪ, какъ имъ прочув- 
ствованное. 

Олова: во псалмњхь и пънінль и пюснель духовныхь, 
какъ замфчено, прямо относятся къ производству мо- 
литвы; но вс эти виды молитвословій, вићст% съ при- 
веденіемъ въ движеніе духа молитвеннаго, могутъ и на- 
зидать. Потому слова си можно соединять съ предыду- 
щими: учаце и вразумляюще себе самьхё. Такъ дЪлаетъ 
св. Златоустъ: „ Учаще, говорить, и вразумляюще себе 
сампть во псалмъхь и тънішхь и тоснехь духовных. 
Смотри, какъ снисходителенъ Павель. Такъ какъ чтеніе 
утомительно и можеть наскучить; онъ располагаеть не 
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къ повБетвованіямъ, а къ пеалмамъ, чтобы ты вмБетЪ 
(съ наученіемъ) увеселялъ душу пніемъ и не замфчаль 
трудовъ. Вә юњніихё, говорить, и пъснеле духовные. 
А нынЪ ваши дфти любятъ пфени сатанинскія и пляски. 
подражая поварамъ, пекарямъ и танцовщикамъ; псалма 
же никто ни одного не знаеть. НынЁ такое знаніе ка- 
жется неприличнымъ, унизительнымъ и сифшнымъ. Въ 
этомъ-то и все зло; ибо на какой земл стоить раете- 
не, такой приносить и плодъ: на песчаной и сланце- 
вой —такой, на доброй и тучной — другой. И такое на- 
учеше есть какъ-бы какой благотворный источникъ. 
Научи сына пЪть т преисполненные любомудріемъ псалмы, 
напримръ: сначала о воздержаніи, или прежде всего о 
несообщени съ нечестивыми, т.-е., псаломъ въ самомъ 
началь книги; ибо съ сею то цёлю Пророкъ началъ съ 
этого, говоря: блаженѕ мужз, иже не иде на совютё не- 
честивыхг, —и опять: не сњљдолљ 65 сонмомљ суетнылњ 
(Пе. 25, 4), и еще: уничижень есть предъ нимё лу- 
кавнуяй, боящыя же ся Господа славитх (Пе. 14, 4). 
Найдешь тамъ и объ обращени съ добрыми. и многое 
другое; найдешь правила о воздержани чрева, объ 
удержани рукъ, о нестяжательности, и о томъ, что и 
деньги, и слава, и все подобное ничто. Если научишь 
его этому съ дфтетва, то постепенно возведешь его и 
выше. Пеалмы заключають въ себф все; и пфени опять 
не суть что-либо челов ческое. Когда онъ будетъ свЪ- 
дущъ въ псалмахъ, тогда узнаетъ и пени; такъ какъ 
пени дло боле святое, ибо вышнія силы пфеносло- 
вятъ, а не псалмословятъ. — Не красна, говорить, похва- 
ла во устњхь гръшника (Сир. 15, 9); и опять: очи мои 
на вњрныя земли, посаждати я со Мною (Пе. 100. 6); 
и опять: не живяше посредњ дому моею творяй гордыню 
(— — 7); и опять: 200дяй по пути непорочну, сей ми 
служаше (— — 6). Итакъ, станемъ заботиться объ 
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этомъ (объ удаленіи дфтей отъ.нечестивыхъ) болфе вее- 
го другаго. — Возлюбиль, говоритъ, возлюбившія закон 
Твой (Пе. 118); будемъ же подражая ему и мы любить 
ихъ. А чтобы дфти были воздержны, пусть послушають, 
что говорить Пророкъ: яко лядвія моя наполнишася по- 
руганій (Пе. 87, 8); и опять: потребилг еси всякаго лю- 
бодъющазо отг Тебе (Пе. 12, 27). Также, чтобъ они не 
были сластолюбивы, пусть опять послушаютъ: и уби, 
говорить, множайшая ило, еще брашну сущу во устьхь 
итё (Пе. 17, 30. 31). Равнымъ образомъ, чтобъ ‘они 
не были побЪждаемы дарами, пусть научатся изъ слф- 
дующаго: богатство аще течет, не прилагайте къ нему 
сердца (Пе. 61, 11); найдутъ они и то, что надо стоять 
выше славы: ниже снидетв с5 ниме слава его (Пе. 48, 18); 
что не должно завидовать лукавымъ: не ревнуй лукавную- 
щимг (Пе. 36, 1); чго властвоване надобно вмнять ни 
во что: ви0ъ2%5 превозносящася и высящася, яко кедры 
ливанскія, и мимоидолљ, и се не бъ (Пе. 36, 35. 36); 
что настоящее должно почитать ничтожнымъ: ублажиша 
люди, имже сія суть: блажени людіє, ниже Господь 
Богз илә (Пе. 148, 15); что не безнаказанно гр%ћ- 
шимъ мы, но будеть воздаяне: ты воздаси комуждо 
по дњломё ео (Пе. 61, 18); почему же не воздаетъ 
ежедневно? — потому, говоритъ, что Богз судитель пра- 
веденз, и крьпокг, и долготерпьливь (— "1, 12); что еми- 
ренномудріе есть благо: Господи, говоритъ, не вознесеся 
сердце мое (— 130, 1); а высоком рле—3л0: сего ради, 
говорить, удержа я гордыня ить до конца (— 42, 6); и 
опять: Господь гордым противится (1ак. 4, 6), и опять: 
изыдетз, яко изә тука неправда иж (Пе. 12, 1); что ми- 
лостыня есть благо: расточи, даде убогимг: правда его 
пребываеть в5 вк вњка (— 111, 9); что милосерле 
похвально: благз нужё щедря и дая (Пе. 111, 5); что 
не должно оклеветывать: оклеветающаго тай искренняго 
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своего сего изоняхь (Пе. 100, 5). ВЪрные знаютъ, ка- 
кая пфень вышнихъ Силъ, что изрекають Херувимы, 
что пфли Ангелы на землЁ: Слава вә вышнихь Богу. 
Посему поел псалмопфня, пени суть дфло болфе со- 
вершенное.“ | 

Второй вилъ молитвы есть молитва умносердечная. И 
первая должна быть такою же. Но та зараждается подъ 
дЕйствіемъ словесной — готовой молитвы; а эта прямо 
въ сердц$ зараждается, и оттуда къ Богу восходитъ. 
Таковою была молитва Моусея предъ Черинымъ моремъ. 
Апостолъ учить ей словами: во блазодати поюще вв 
сердцахь вашилљ Господеви. „Отъ благодати Духа, пой- 
те, говоритъ. не просто устами, но со внимащемъ (стоя 
мысленно предъ Богомъ въ сердц$). Ибо это значить 
пфть Богу, а то—на вфтеръ; такъ какъ голосъ разли- 
вается въ воздух. Не для того, чтобы выказать себя, 
говоритъ. Будь ты хоть на торговой площади, можешь 
въ себ (извнутрь) обратиться къ Богу и пЪть, не бу- 
дучи никмъ слышимъ. Такъ молился Моусей, и быль 
услышанъ. Что взываешь ко Мнф, говорить ему Богъ? 
А онъ ничего не говорилъ словомъ, но взывалъ мыслен- 
но, сокрушеннымъ сердцемъ. Посему и слышалъ его 
одинъ Богъ. Не мшаетъ и во время пути молиться 
сердцемъ и быть горъ“ (св. Злат.). Такая молитва и 
есть только молитва. И словесная молитва потолику 
бываетъ молитва, поколику при ней молятся умъ и сердце. 

Она созидается въ сердц благодатію Ов. Духа. Обра- 
щающійся къ Господу и освящаемый таинствами, тот- 
часъ принимаетъ въ себя чувство къ Богу, которое съ 
того раза и начинаетъ полагать въ сердц его восхожде- 
нія горф. Кто не заглушить сего чувства чЪмъ-либо 
недолжнымъ, въ томъ время, постоянство и трудъ обра- 
щаютъ его въ пламень. Но кто заглушаетъ его не- 
должнымь, тому хотя не закрыть путь приближенія къ 
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Богу и примиренія съ нимь; но чувство то не дается 
уже вдругъ и даромъ. Предлежитъ поть и трудъ иска- 
нія и вымоленія его. На это назначены подвиги покая- 
нія по обращенш грфшника къ Богу. Ихъ дфло оттереть 
замершее чувство. Кто положить въ основу сему труду 
сокрушеше и смирене и безъ поблажки себ начнетъ 
безъ перерыва нести цлесообразные труды, тому Богъ 
скоро возвращаетъ потерянное чувство къ Нему. Кто 
отпадалъ отъ Бога не разъ, тому это труднфе дается и 
не такъ скоро. Но никому въ немъ не отказывается. 
Ибо увсфхъ— благодать, предлежитъ только дать просторъ 
ея дЕйствію. Благодать получаегь просторъ по ивр 
сотревія самости и искорененія страстей. МЂра очище- 
пя сердца есть ира оживленія чувства къ Богу. Вог- 
да сердце станетъ чисто, тогда чувство къ Богу дћ- 
лается пламеннымъ. Чувство къ Богу и въ этихъ ожи- 
ваеть далеко прежде полнаго очищенія отъ страстей, · 
но бываетъ еще, какъ смя или искра. Возродившиеь, 
оно растетъ и разгарается; но не бываетъ постоянно, 
а оживаетъ и замираетъ; и оживая не въ одинаковой 
бываетъ силћ. Но въ какой бы мЪр% ни оживало, всегда 
восходитъ къ Господу и поеть Ему пень. Все строить 
благодать: ибо благодать всегда присуща въ вБрующихъ. 
Предавиие себя ей безвозвратно руководимы бываютъ 
ею; и она. какъ знаетъ сама, созидаетъ ихъ. И вотъ о 
семъ-то слово у Апостола. Онъ хочеть, чтобъ върую- 
щіе, состоя подъ дЪйствіемъ благодати, ожили чуветвомъ 
къ Господу, и восходя къ Нему мысленно, изъ сердца 
пли Ему молитвенныя пфени. По слову его это долж- 
но быть постояннымъ состоятемъ христіанъ; но какъ 
опытъ показываетъ, что не всъ таковы даже изъ тБхъ, 
кои оставили пути грфха и страстей, то въ семъ слов 
Апоетола надо видфть указаніе нормы молитвеннаго со- 
стоянія христіанъ, какъ обязательный для нихъ предметъ 
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исканія. Предметомъ исканія оно лолжно быть и потому 
что высоко, и потому что есть неотложное условіе пре- 
спянія въ духовной жизни и приближенія къ Богу, — 
и есть мВра сего, и вфрный указатель. 


ВВ). 


От. 17 И все еже аще что творите словомь или дњ- 
ломг, вся во имя Господа Гисуса Христа, благодаряще 
Бога и Отца Тьме. 

Третій пріемъ, какой слфдуетъ употреблять, чтобъ яв- 
лять животъ свой сокровеннымъ въ Бог, есть— все тво- 
рить во имя Господа. Изъ первыхъ двухъ — чтеніе пи- 
санія и усвоете откровенныхъ истинъ —изгоняетъ сует- 
ныя и нечистыя мысли и исполняетъ умъ благопомыш- 
леніями все о божественномъ; а молитва водворяеть на- 
выкъ всегда памятовать о Бог или ходить въ приеут- 
сти Божіемъ. То и другое держитъ вниманіе и чув- 
ство сокровеннымъ въ Богъ, Кажется бы и довольно. Ка- 
жется, но не есть, Если оставить въ дфйств1и только 
два эти према, то они не приведутъ къ цфли предъ- 
указанной. Человћкъ—не мысль только и чувство, но 
паче дћло. Онъ есть —приснодвижное, непрестанно дћй- 
ствующее существо. Но всякое дфло привлекаетъ вни- 
маніе и чувство. ДЪъйствующій весь въ дфлЪ бываетъ. 
Почему и ищупий Бога, по причин дфлъ, безъ ко- 
ихъ быть не можетъ неизбъжно уклоняется отъ Бога 
мыслю, а за мыслю и чувствомъ. ДЪла сводятъ его съ 
неба на землю, или изводятъ изъ сокровенности въ Бо- 
гё въ видимыя соотношенія: ибо дфла наши већ почти 
видимы, текутъ въ ряду тварномъ, среди вещей чувствен- 
ныхъ. Отеюда слфдуеть, что если и дфла человфка не 
направить такъ, чтобъ и они служили средствомъ къ 
удержаню жизни сокровенною въ Богф; то и первые 
два приема будутъ оставаться безплодными, или даже и 
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сами въ себ не могуть быть совершаемы какъ должно. 
Д%ла непрестанно будуть разетраивать —и дБло изученя 
писаній, и дфло мблитвы. Воть Апостоль и учить въ 
предложенныхъ словахъ, какъ и дфла обратить въ сред- 
ство къ сокровенію живота въ БогЪ,—именно все тво- 
ри во имя Господа. Если такъ настроишься, то и отъ 
Господа не отойдешь ни мыслю, ни чувствомъ. Ибо все 
творить во имя Господа значитъ —творить все во сла- 
ву Юго, въ желани благоугодить Ему, врно исполнив- 
ши познанную волю Его даже въ маломъ чемъ. А при 
этомъ члены тфла, какъ орумя, будуть дфло дфлать, а 
мысль и чувство будетъ обращено ко Господу съ оза- 
боченемъ, какь бы дфлаемое сдфлать благоугодно Гос- 
поду, и такъ, чтобъ оно послужило во славу Его. 

И этотъ пріемъ сильнЪе для предполагаемой цфли, не- 
жели два первые, и успъхъ въ этихъ зависить отъ успћ- 
ха въ томь. Ибо они суть мысленнаго свойства. Мыс- 
ленное же входить въ сокъ и кровь чрезъ дћло. Дфло 
осаждаетъ мыслимое внутрь естества челов$ческаго. Ког- 
да дБлаемое дфло освящаетея направленемъ его къ Бо- 
гу. то въ дБланіи его божественный нЪкій элементъ вхо- 
дить во веБ силы и органы, участвующие въ соверше- 
ши его. Чфмъ болђБе такихъ дБлъ, тфмъ болфе боже- 
ственныхъ элементовъ входить въ естество челов ка. А 
потомъ они и все его наполняютъ; и становится такимъ 
образомъ все естество погруженнымъ въ божественное, 
или сокровеннымъ въ Богф. По м$рф установленія та- 
кого рода направленія дфль установляются прочнфе и 
молитва съ богомысліемъ и благопомышленіями. Они влія- 
ютъ на установлеше направленія дълъ во славу Божю, 
а это направлене, въ воздаяніе имъ, ихъ самихъ упро- 
чиваеть и успособляетъ. 

Все дфлаемое нами Апостолъ обняль двумя термина- 
ми: сл0вом5 и дњломг. Слова произносятся устами, дф- 
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ла творятся прочими членами. Съ пробужденія до заену- 
тія то и другое въ непрестанноиъ употреблевіи. Р%чь 
у насъ течетъ безъ умолку почти; и другія движенія тф- 
ла тоже не прекращаются. Какая богатая Богу жертва, 
если все это направить во славу Божію?! Обращеніеиъ 
слова во славу Божію изгоняется не худорё ще только, 
но и пустор$ че, и оставляется одно—что служить къ 
созиданию братій, или, —крайній предфлъ, —не служить 
на раззорете ихъ. Къ сему присовокупить слБдуетъ и 
молитвослов1е. Равно обращеніемъ дфлъ во славу Бо- 
жію не худыя только дфла, по похоти и раздраженію 
дфлаемыя, устраняются: объ этихъ и помина нөдолжно 
быть между христанами; но указывается духъ, въ ка- 
комъ должны быть дБлаемы дфла должныя, позволитель- 
ныя и полезныя. Этимъ изгоняется изъ круга дфятель- 
ности всякое самоугоде и служеніе міру и злымъ обы- 
чаямъ его. 

Творить все во имя Господа значитъ—все обращать 
во славу Его, стараться все дфлать такъ, чтобъ оно 
угодно было Ему, еъ сознаніемъ воли Его на то, и 
ешще— всякое дфло окружать молитвою къ Нему, съ мо- 
литвою начинать, молитвенно совершать и молитвою 
оканчивать, въ начал прося благословенія, въ продол- 
жени ища помощи. а въ конц вознося благодаренле, 
яко Совершителю въ нась и чрезъ насъ дфла Своего. 
Святый Златоустъ говоритъ: „Если мы будемъ такъ по- 
ступать, то тамъ, гдъ призывается Христосъ, не най- 
дется ничего мерзкаго, ничего нечистаго. Бшь ли, пьешь 
ли, женишься ли, отправляешься ли въ путь, —все дф- 
лай въ имя Боже, т.-е. призывая Бога въ помощь. Бе- 
рись за дЪло, прежде всего помолившись Богу. Хочешь 
ли что произнесть (словомъ)? предпоетавь это. Ђшь? 
благодари Бога съ рБшимостію тоже дфлать и послф. 
Спишь? благодари Бога, съ ръшимостю тоже дћлать и 
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поел. Идешь на площадь? тоже дфлай. Да не будетъ 
ничего мірскаго, ничего житейскаго: все совершай во 
имя Господне, и все у тебя будеть благоуеп$шно. Что 
ни запечатлБешь именемъ Божлимъ, все выйдетъ счастли- 
во. Если оно изгоняеть демоновъ, устраняетъ болз- 
ни; то тЬмъ паче облегчить совершене дфлъ. Послушай, 
какъ Авраамъ во имя Боже посылалъ раба, Давидъ во 
имя Боже умертвилъ Голаеа. Дивно и велико имя Его! 
Потомъ опять Шаковъ, посылая дфтей (въ Египетъ}, го- 
воритъ: Роз же мой да дасть вамз благодать предо му- 
жем (тБмъ, т.-е. Іосифомъ. Быт. 43, 14); ибо кто л$- 
лаетъ это, тоть помощникомъ имфеть Бога, безъ Вото- 
раго не дерзаетъ ничего дфлать, такъ какъ чествуемый 
призываніемъ Богъ воздаетъ честь дарованемъ благопо- 
лучнаго хода дБламъ. Призывай Сына, благодари Отца; 
ибо призывая Сына, ты призываешь и Отца, и благо- 
даря Отца, благодаришь Сына. Будемъ учиться испол- 
нять это не одними словами, но и дЪлами. Сему имени 
нфть ничего равнаго: оно всегда дивно. "ро излёян- 
ное, говорить, имя Твое (ПЪс. Пе. 1, 2). И кто про- 
изнесъ оное, тотъ вдругъ исполнился благоуханя. Ни- 
ктоже можетз рещи Господа Тисуса, точію Духомз (вя- 
тымә (1 Кор. 12, 3). Столь многое совершается этимъ 
именемъ! Симъ именемъ превращена вселенная, разру- 
шено тиранство, попранъ діаволъ, отверзлись небеса. 
Но что я говорю —небеса? Симъ именемъ возрождены 
мы, и если не оставляемъ его, то просляваемъ. Оно раж- 
даетъ и мучениковъ, и исповЪдниковъ. Его должны мы 
держать, какъ великій даръ, чтобы жить во славу (Богу), 
благоугождать Богу и сподобиться благъ, обфтованныхъ 
любящимъ Его.“ 

Эдфеь заповЪдуетъ Апостолъ все творить во имя Гос- 
пода Лисуса Христа, а въ другомъ мъст повелваетъ 
все творить во славу Божію (1 Кор. 10, 81). Әто одно 
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и тоже: ибо Господь Іисусъ Христосъ есть Богъ. Богъ 
единъ есть. Воплощеніемъ Бога Сына никакого изм%- 
ненія не привнесено въ тайну Тріупостаснаго Бога, еди- 
наго естествомъ. И возсоединеніе насъ съ Богомъ чрезъ 
воплощенное домостроительство совершается Богохъ 
тріүлостасно. Богъ Отець благодатію Духа привлекаеть 
къ Сыну; привлеченные же къ Нему чрезъ Него, —и 
только чрезъ Него, —приходятъ ко Отцу. Такъ все въ 
насъ во имя Господа Іисуса, но нераздфльно съ Отцемъ 
и Духомъ. Въ молитвъ обращайся ко Господу Іисусу 
Христу, ибо Онъ -— Спаситель нашъ, —но въ помышле- 
ній не разлучая Его со Отцемъ и Духомъ. И д$ла ве 
твори во имя Господа Јисуса, ибо безъ Него не можешь 
творити ничесоже; но не исключай при семъ изъ мыс- 
ли Отца и Духа. Равно, обращаясь ко Отцу и Духу, 
не умаляй при семъ и не выводи изъ сознанія и уб$я- 
денія исключительной необходимости посредства вопло- 
щеннаго домостроительетва. 

На такое неразлученіе въ мысли лицъ Пресвятыя 
Троицы и указалъ св. Павелъ, когда приложилъ: б,00- 
даряще Бога и Отца Тьмз. Творите все во имя Гос- 
пода Јисуса, но ликомъ Его не заслоняйте лика Бога 
Отца; напротивъ, чрезъ Него возносите благодарене 
Богу Отцу, благоволившему устроить намъ въ Немъ 
вфрное и несомнфнное спасеше. Выше Апостолъ благо- 
дареніе поставилъ въ заповЪдь: и благодарни бывайт; 
а здЪеь поминане о немъ дЪлаетъь онъ не съ другою 
цВліЮю, какъ для того, чтобы предостеречь насъ отъ по- 
грёшноети—въ помышленіяхъ ликомъ Сына закрывать 
ликь Бога Отца (и вмфет$ Бога Духа Святаго). Богь 
Отецъ чрезъ воплощеннаго Сына простираетъ къ намъ 
объятія отеческаго благоволенія Своего, и тБхъ, кои 
повергаются въ си объятія, пріемлетъ чрезъ Сына. Все 
въ насъ отъ воплощеннаго Сына, но для того, чтобъ 
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чрезъ Него восходили мы ко Отцу. Къ Богу Отцу не 
смфемъ мы предстать, ни съ прошеніемъ, ни съ благо- 
дареніемъ, одни сами по себф, помимо Сына Божія во- 
площеннаго; но и въ (Сын суще, вимфет$ съ Нимъ сы- 
новне должны возноситься ко Отцу. То и будеть зна- 
чить, что мы въ Сын%, если сыновне благодарное сердце 
имфемъ ко Отцу. 


Б., Жизнь христіанљ в разныхь илё положеніяањ, 3, 
18—4, 6. 


Положеня, на кои обращаетъ здЪесь вниманіе св. Па. 
велъ, суть: а) семейное, —3, 18—4, 1,—6) церковное, — 
4, 2—4.—и в) гражданское, —4, 5—6. Не всего въ 
сихъ положеніяхъ касается Апостолъ, а только главнЪй- 
шаго, или того, чего коснуться считалъ нужнымъ по 
состояню Колоссянъ. 


а) Жизнь тристйанз вё семействњ 3, 18-4, 1. 


На семейной жизни больше останавливается внима- 
н1емъ Апостолъ; потому что всякому приходится про- 
водить жизнь преимущественно въ семейств. Апоетоль 
входить въ положеніе веБхъ лицъ, обычно входящихъ 
въ составъ семейства, и опредъляетъ правилами, какъ 
должны относиться другь къ другу: аа) жена и мужъ, — 
З, 18. 19; 66) дёти и родители, —8, 20. 21; вв) рабы 
и господа, —8, 22—4, 1. 


аа) Каковы должны быть отношенія жены и мужа, — 


8, 18. 19. 


Ст. 18. 19. ийены, повинуйтеся своимо мужем, яко- 
же подобает%, о Господь. Муж, любите жены вашя, и 
не огорчайтеся ко ним. 

Женамъ повиновеніе, мужьямъ любовь предписыва- 


етъ. Ц%ль слова —установить прочный миръ и порядокъ 
15 
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въ семь. Когда мужъ и жена согласны въ семь, все 
мирно и все течетъ наилучшимъ образомъ. Коль же 
скоро они разладятъ, въ семь все пойдетъ вверхъ 
дномъ. Оогласіе же и миръ между мужемъ и женою на- 
рушаютея, и разладъ зараждается наипаче со стороны 
жены велБдетві неповиновенія оказаннаго ею мужу, 
а со стороны мужа — велфдетве нелюбія, проявлен- 
наго имъ къ женф. Мужъ не сомнфвается, что жена его 
есть его, ему предана и онъ обладаеть ею, пока не 
замЪтитъ со стороны ея какого-либо неповиновенія, не- 
вниманія и непочтительности. Жена не сомн$вается, 
что мужъ ея есть ея, ей преданъ и она имъ обладаетъ, 
пока послЪдній не обнаружитъ какъ нибудь холодности 
къ ней и нелюбія. Что ни приказывай мужъ, она охот- 
но все исполнитъ изъ любви къ нему и изъ увБренно- 
сти въ его любви къ себ; но коль скоро проглянула 
въ муж какая-либо черта нелюбія къ ней, руки опу- 
стились и дла уже не такъ пойдутъ, какъ шли обыч- 
но. Предотвращая эти существенныя причивы разлада 
между мужемъ и женою, Апостолъ и внушаеть наипаче 
женф повиновеніе, а мужу любовь. Жена, любя мужа и 
увБренная въ его любви, можетъ иногда забыться и поз- 
волить себЕ нБчто паче должнаго въ отношении къ мужу, — 
такое, что покажется неповиновеніемъ; а мужъ, въ со- 
знани своего преимущества и власти своей, можеть 
иногда такъ себя держать къ женЪ, что это естествен- 
но покажется ей нелюбіемъ. Чувства жены къ мужу и 
мужа къ женБ очень нжны. Апостолъ и предостерега- 
етъ: смотрите, не разетройте мира; ты— жена не забы- 
вай повиновенія и въ его паче духћ старайся дЪйство- 
вать, а ты —мужъ не забывай любви, и ее паче старай- 
ся держать и проявлять къ женф. Миръ и соглаее ни- 
когда и не отыдутъ отъ васъ, а съ ними и благоден- 
стве семейное. 
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Повиновеніе предписываеть Апостолъ женамъ такое, 
какое подобаетъ имфть имъ, яко христіанкамъ; а такимъ 
оно будетъ, когда будетъ о Господ», т. е., или для Гое- 
пода, или въ дух Его, или по заповЪди Его. Повинуй- 
тесь жены мужьямъ, чтобъ Господу угодное дЪлать, ис- 
полняя заповћдь Его, и послужить во славу имени Его. 
Св. Златоуеть говоритъ: „повинуйтеся—о Господь: вмЪ- 
сто - повинуйтеся для Бога, такъ какъ это украшаеть, 
говоритъ, васъ. а не ихъ. Повиновене же я разумю 
не рабекое, будто къ господамъ. и не то, которое за- 
виситъ отъ природы, но которое бываетъ для Бога.“ 
Жена естественно чувствуетъ себя слабъйшею предъ му- 
жемъ, и по сему чувству повинуется ему. Такъ повсюду; 
въ древности мужья это естественное подчинене обра- 
тили даже въ законъ и жены были у нихъ будто рабы- 
ни. Апостолъ говорить кақъ-бы: такъ прежде бывало, 
а теперь вы дЪлайте тоже уже о Господь, — „т. е., какъ 
повелћваетъ законъ Господень“ (Өеод.). „Не по чело- 
вфкоугодю и не съ притворствомъ, а въ страх Гос- 
поднемъ“ (Экум.). Можетъ быть и потому прибавилъ 
Апостолъ: о Господь, что какъ тогда многимъ’ женамъ 
приходилось оставаться въ брачномъ союз$ съ нев$рую- 
щими, то чтобъ не пришло женамъ на мысль, что он 
по причин своего преимущества предъ мужьями, какое 
давала имъ святая вра, могутъ отказываться отъ по- 
виновенія имъ, Апостоль напоминаетъь имъ: иБтъ; вы 
все же должны повиноваться мужьямъ, и повиноваться 
вполнф, какъ должно, перемфнивъ только духъ повино- 
венія, —повинуйтесь о Господ (Өеод.). 

Предписывая мужьямъ любовь, Апостолъ не прибавил»: 
о Господњ; ибо это само-собою разухълось. Въ христі- 
анскомъ брак ничего не должно быть чуветвеннаго, а 
все чисто, свято, трезвенно. Но счелъ нужнымъ приба- 
вить лишь: #6 огорчейтеся ко нимә, — рт т0храгуєсд ғ 
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про аотас̧, —не будьте горьки для нихъ, не проявляйте 
своей власти и своего главенетва такъ, чтобъ это горько 
было для жены, какъ ярмо и иго неудобоносимое, но са- 
мыя повелънія и распоряженія дфлайте такъ, чтобъ они 
свидфтельствовали о вашей любви и дышали ею. Не то. 
что приказываетея, бываетъ иногда горько для жены, а 
то, въ какомъ тон это произносится, съ какою миною 
или движенемъ. Когда все это любовно. тогда любовь 
вызываеть любовь, и повиновеше идетъ со всею охотою 
и благорасположешемъ, — не по натиску совн%, а по сво- 
ему внутреннему хотБнію. Тогда незамЪтно исполняет- 
ся самая тяжелая на видъ воля мужа; а когда нётъ люб- 
ви, тогда и легкое какое желаше мужа горько бываетъ 
и тяжело.—-Или этимъ внушаетъ Апостолъ мужьямъ быть 
снисходительными къ женамъ, когда тфмъ случается въ 
чемъ либо не угодить имъ. Ежели жена всегда старается 
дБлать какъ желаетъ мужъ, то мужу, когда замћтитъ какое 
упущене или недосмотръ, умне не обратить на это вни- 
манія, какъ бы ничего не случилось, и если необходимо 
бываетъ замфтить, дфлать это такъ, чтобъ жена и не за- 
мфтила, что дЕлается замъчаніе, а что только идетъ раз- 
сужденіе о лучшемъ порядк% дёль, въ которое и она вхо- 
дить и свои сужденія предлагаетъ.—Не имфлъ ли въ виду 
св. Павелъ также и естественныхъ н$которыхъ недостат- 
ковъ въ женахъ, кои, оказавшись, раздражаютъ иногда 
мужей въ минуты забветя и даютъ имъ поводъ нападать 
изъ-за нихъ на женъ и огорчать ихъ тБмъ. Если и про- 
извольная ошибка достойна снисхожденія, тфмъ болфе 
достойно снисхожденія то, что не зависитъ отъ произвола. 

Св. Златоустъ такое выводитъ изъ словъ Апостола на- 
ставлене: „итакъ любить есть дБло мужей, а уступать — 
дБло женъ. Посему, если всякой будеть исполнять свой 
долгъ, то все будетъ твердо; ибо, видя себя любимою, 
жена бываетъ дружелюбна, а ветрЂчая повиновене, мужъ 


` 


Колоссаемъ 3, 18—21. 299 


бываетъ кротокъ. Схотри, такъ устроено это и въ при- 
род, чтобы мужъ любилъ, а жена была послушна; ибо 
когда начальствующий любитъ подначальнаго, тогда все 
ладно. Любовь не столько требуется отъ подначальнаго, 
сколько отъ начальствующаго къ подначальному; ибо отъ 
подначальнаго требуется послушане. Да и то, что кра- 
сота —въ женћ, а пожелане въ муж, показываегь не 
иное что, какъ устроеніе для любви. Посему, когда под- 
чиняется жена, не величайся; и ты жена, когда тебя 
любить мужъ, не надм$вайся: ни любленіе мужево да 
не возбуждаетъ превозношенія. въ жен, ни подчиненіе 
жены да не надм$ваеть мужа. Богъ подчинилъ ее тебЪ 
для того, чтобы она была боле любима; а любить тебя, 
жена, внушилъ Онъ мужу для того, чтобы лучше было 
теб подчиняться. Не бойся подзиненія: ибо подчинять- 
ся любящему нисколько не трудно. Не охладфвай въ 
любви (ты—мужъ); ибо жена твоя уступчива предъ то- 
бою. Союзъ не иначе возможенъ. Ты имфешь нужную 
власть по природ%; имЪй же и союзъ по любви. Сей 
союзъ позволяетъ терпить слабъйшую.“ 


06) Каковы должны быть отношенія дтей и родителей, 
ст. 20. 21. 


От. 20. 21. Чада, послушайте родителей своилљ во 
всемә: сіе бо угодно есть Господеви. Отцы, не раздра- 
жайте чад вашить, да не унываютд. 

ДЪтямъ — послушаніе родителямъ; родителямъ — не- 
раздражаюе чадъ. Очевидно, что Апостолъ не все и 
здБеь опредБляетъ, какъ и въ предыдущемъ, а устраня- 
етъ только то, чБмъ наиболфе разсотроиваются добрыя 
отношенія родителей и дБтей. Родители естественно всею 
душею радфють о дфтяхъ, и дБти всею душею преданы 
бываютъ родителямъ. На сихъ чувствахъ опираясь, вза- 
имныя отношенія ихъ текуть мирно, и не нарушаются. 


230 Колоссаемъ 3. 20. 21. 


пока тЬ чувства въ сил. Пока дЪти во всемъ послушны, 
родители мирны къ нимъ и бываютъ покойны насчетъ 
ихъ; но коль скоро оказываться начнетъ непослушане, 
родительскія очи уже нелюбовно смотрятъ на дћтей и 
сердце ихъ немирно къ нимъ. Это не замедлить отра- 
зиться и въ сердцВ дфтей, — и разладъ зародился. Равно 
пока родители ведутъ дЪтей въ дух любви, дЪти почи- 
ваютъ на ихъ любви, и что бы ни приказывали, что бы 
ни запрещали родители, все то принимается къ испол- 
неню съ теплою готовностію, по увфренности, что рас- 
поряженія родителей дфлаются исключительно для ихъ 
блага. Пока въ сил эта увЪфренность, —ни укоры, ни 
мфры иеправленія, ни другое что не колеблеть теплой 
преданности родителямъ. Но коль скоро дфти увидятъ, 
что родители приказываютъ и запрещаютъ, только чтобъ 
показать власть свою, то это тотчасъ поселяетъ въ нихъ 
непріятное чувство, огорчаетъ, раздражаетъ, хотя бы 
запрещенное или приказанное не нарушало прямо ихъ 
собетвеннаго блага. ВелЪдетвіе сего мирное, сердечное 
отношеніе къ родителямъ у дБтей разстроивается, и между 
ними воздвигается средостЬње: дфтямъ становится тя- 
жело жить подъ родителями, они унываютъ. Мира се- 
мейнаго и нћтъ. —Апостолъ и предотвращаетъ это, пред- 
писывая дБтямъ всегдашнее послушаніе, а родителямъ 
нераздраженіе чадъ. 

Къ каждой изъ сихъ заповфдей прилагаетъ онъ и 
особыя побужденія. Для удержанія дБтей въ полномъ 
всегдашнемъ послушаніи поставляетъ побужденіемъ то, 
что это благоугодно есть Господеви. ДЪти предполагают- 
ся состоящими въ страхф Божіемъ и ревнующими паче 
всего благоугождать Господу, какъ и подобаетъ дЪтямъ 
христіанскихъ родителей. Апостолъ увфренъ, что благо- 
угождать Господу дороже для нихъ всякихъ естествен- 
ныхъ побужденій. Повиновене, основанное на естествен- 
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номъ чувств, не такъ прочно, какъ то, которое основано 
на желани благоугождать Господу. Тамъ—приди какое-ли- 
бо противочувствіе, тоже на естеств основанное (какъ 
наприм$ръ раздражене по чувству самосохраненія и 
ревности о своемъ благобытіи), и повиновеніе теряетъ 
уже основу. А здћеь что ни привзойди, повиновеніе ни- 
когда не потеряетъ своей основы; ибо основано на томъ, 
что выше естества. Св. Златоустъ и говорить: „смотри. 
какъ хочетъ, чтобы мы все дфлали не по одной природ%, 
но сверхъ того и по воль Бозмей, да получимъ награду 
(отъ Бога).“ Кто изъ благоугожденія Господу повинует- 
ся родителямъ, того не отклонить отъ сего повинове- 
нія самый неправый образъ дЪйствованя родителей въ 
отношеніи къ нему: ибо онъ повинуясь, не имъ угождать 
старается, а Господу. Отеюда само собою сл$дуетъ, что 
только то и можеть поставить такого въ необходимость 
не послушаться, когда родителями требуется что неблаго- 
угодное Господу. Бл. Өеофилактъ и пишеть: „обращая 
р%чь къ дфтямь благочестивыхъ родителей (т.-е. вБрую- 
щихъ въ Господа), Апостолъ сказалъ: 60 всемё, - такъ 
какъ отцамъ нечестивымъ (нев$рующимъ въ Господа) не 
во всемъ должно повиноваться; не должно ихъ слушать- 
ся, когда они начнутъ насильно влечь въ свое нечестіе. “ 

Обращаясь къ родителямъ, Апостолъ „не сказаль: лю- 
бите дВтей; ибо это было бы излишнее слово; къ этому 
влечетъ сама природа“ (св. Злат.). Слово Боже такъ 
высоко ставить любовь родительскую, что вездф ею 
объясняетъ любовь къ намъ Божию. „НигдЪ не предла- 
гаеть оно (въ поясненіе сего), примфра (любви) мужа 
и жены, но что? Послушай, что говоритъ Пророкъ: яко- 
же щедритг отець сыны, ущедри Господь боящихся Его 
(Пе. 102, 18). Посмотри опять, что говоритъ и Христосъ 
Господь: кто есть отг вась человњкь, егоже аще воспро- 
ситә сынб ёо хлњба, еда камень подасть ему! Или аще 
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рыбы проситә, еда змію подасть ему? (Мө. 7, 9. 10) 
(св. Злат.). Почему когда повел$ваетъ: не раздражайте, 
не предполагаетъ отсутствія любви, а устраняеть не- 
благоразуиное дфйствовате въ отношении къ дъћтямъ, при 
любви и даже по самой любви. Овъ говоритъ какъ бы: 
образомъ вашихъ дЪйствій на дЪтей опасайтесь воз- 
буждать въ нихъ непріятныя къ вамъ чувства, могущія 
отдалить сердца ихъ отъ васъ. Или: образомъ вашихъ 
дБйствій не поставляйте дфтей въ состояніе ветупать 
съ вами въ споръ, пререканіе и даже неповиновете. 
„Не дфлайте ихъ пререкателями. Есть случаи, въ кото- 
рыхъ вы должны уступать имъ“ (св. Злат.). „Не все, 
что они дБлаютъ, преслъдуйте съ горечью. Иное надо 
пропускать безъ вниманія, чтобъ не сдЪлать ихъ противо- 
рБчивыми“ (Өеоф.). И не это только, но „что прилич- 
но, дфлать и въ ихъ угождеше“ (Өеод.). Не поблажку 
совЪтуетъ, а благоразумное снисхождене, умфряющее 
однакожь необходимую строгость, а не устраняющее. 
Чтобъ расположить родителей къ такому образу дЪй- 
ствованія, Апостолъ ставить побужденіемъ къ нему: да 
не унывают%, —1(уа рт адоџеоз!, чтобъ дъти не падали ду- 
хомъ, не ходили, повЪфся голову. „Что особенно чуветви- 
тельно для отцевъ, то и полагаетъ. Этимъ возбуждаетъ 
онъ родительское чувство и смягчаетъ сердце ихъ“ (св. 
Злат.). „Смотри, какая мудрость; какъ преклоняетъ онъ 
сердце родителей, и какъ влечетъ утробы ихъ! Ибо вея 
забота у отцевъ о томъ, чтобъ дЪти не унывали“ (9еоф.). 
Д%тей оградилъ отъ непослушанія страхомъ Божимъ и 
ихъ рөвностію о благоугожденіи Господу; а „родителямъ 
преподаеть повелніе дружелюбно самъ, не приволя имъ 
на память Бога“ (св. Злат.). Почему бы такъ? Потому 
что и видя, что раздражаютъ чадъ, они могутъ думать, 
что не идуть противъ воли Божей. Но видя, что дБти 
унываютъ и ходятъ повфся голову, не могутъ не подвиг- 
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нуться родительскимъ сердцемъ построже вникнуть въ 
дБло и разсмотр®въ свой образъ дБйствованія, такъ его 
потоиъ наладить, чтобъ дфти перестали унывать. 


вв) Каковы должны быть отношенія слугъ и господъ, — 
8, 292—4, 1, 


Какъ должны держать себя и какъ дБйствовать рабы, 
объ этомъ св. Павелъ говорить болфе, чЁмъ о должномъ 
дБйствованіи другихъ членовъ семейства. Это потому, 
что ихъ положене было тяжелће и мрачн%е већхъ дру- 
гихъ; почему слдовало освЪтить его христіанскими воз- 
зрБніями на дфло ихъ работы и ихъ укрЪпить утфшитель- 
ными обЪтованями. | 

Ст. 22. Раби, послушайте по всему плотских госпо- 
0% вашихь, не предь очима точію работающее аки чело- 
въкоугодницы, но в5 простоттњ сердца, боящеся Бога. 

Рабы тогда были купленные и состояли въ полной 
власти господъ, не обладая никакими правами. Ими 
распоряжались, какъ вещами. Забитые, они несли молча 
иго, не гадая о положени боле свфтломъ. Но хри- 
спанство открывало имъ очи и давало не только познать, 
но и ощутить нфчто лучшее. Отъ этого ихъ положене 
могло сдфлаться болће несноснымъ, особенно когда гос- 
пода оставались въ языческомъ нечестіи и не были при- 
частны ни той свътлой и все освфщающей вфры, ни 
тфхь освятительныхъ дфйств благодати, ни тфхъ 06%Ъ- 
тованій, какихъ стали причастны рабы. Естественно было 
придти имъ къ вопросу, не освобождаетъ ли ихъ это 
духовное ихъ преимущество предъ господами, —а если 
и господа были вБрующіе, то равенство съ ними -.отъ 
власти ихъ и отъ повиновенія имъ. Апостолъ и пишетъ 
имъ: нЪтъ; повинуйтися. Вы приняли нфчто лучшее въ 
дух; тБло же ваше осталось во власти господъ. И по- 
винуйтеся плотскимё господамљ вишимг. При чемъ не 
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только не облеғчартъ;-: но: какь’' будо отяжеляетъ иго 
рабства, говоря: не #208 очами тойю работающе. 
Рабы —язычники, исправные. на глазахъ господъ, не 
считали грЪхомиъ за глазами ихъ дёйствовать не по во- 
лв ихъ и даже не въ пользу ихъ. Апостолъ говорить: 
каковы вы на глазахъ, таковы будьте и за глазами. Ибо 
такъ дфйствуютъ человфкоугодники. А о челов коугодни- 
кахъ „послушайте, что говорить Пророкъ: разсыпа кости 
человњкоугодниковь (Пе. 52, 6). Почему, если будете 
предъ очами только ` работать. будете дфйствовать во 
вредъ себф“ (св. Злат., Өвоф.). Работайте в5 простотњ 
сердца, держа на сердцё, что вы рабы, не раздвоенною 
мыслю и не раздвоеннымъ чуветвомъ работайте госпо- 
дамъ, всюду и во всемъ` пользы ихъ соблюдая. „Ибо 
имть одно въ сердц%, а другое дфлать, инымъ казаться 
въ присутствіи господина, и инымъ въ отсутетвіи, —это 
не простота, а притворетво“ (св. Злат.). Оттого и тя- 
жело рабетво, что сердце не вложено въ дфла работныя. 
ДФла аи при такомъ настроени бываютъ, какъ чуждое 
нБчто, игомъ совнё належащимъ. А если вложить въ 
нихъ сердце, то они будутъ твоими дЪлами, изъ твоего 
сердца исходящими. Чтобъ теб оградить свое сердце 
отъ веякихъ колебаній и уклоненій отъ такого строя, 
воспріими страхъ Божій, работай, Бога бояся. „Одћлай, 
чтобъ работа, обязательная для тебя по закону, шла у 
тебя по страху Божію. Тогда, — пусть не видить тебя 
господинь твой, ты будешь дфлать должное и относя- 
щееся къ чести и пользВ его, ради недремлющаго ока 
Божія“ (св. Злат.). Сіе недремлющее око, тобою созна- 
ваемое, будетъ стражемъ твоей сердечной исполнитель- 
ности по долгу рабетва и будетъ освЪщать твою работу 
нфыимъ свЪтомъ свыше сходящимъ, и освящать ее 
посвященіемъ ея Богу; такъ что работа твоя переста- 
нетъ быть работою человъкамъ, но будеть воистину 
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работою Богу. Ты самъ будешь сознавать ее такою, и 
усердствовать станешь въ ней, какъ, имя страхъ Бо- 
жій, усердетвуешь угождать Богу. Это само собою слф- 
довало изъ —боящеся Бога. Но Апостолъ счелъ нужнымъ 
и особымъ словомъ осфнить рабскую работу этимъ бо- 
жественнымъ освщеніемъ, говоря: 

Ст. 28. И всяко, еже аще что творите, отг души 
дњлайте, якоже Господу, а не человњкомг. 

Что могло особенно смущать рабовъ христанъ, это — 
что они дали обязательство работать Господу, а тутъ 
на рукахъ неизбфжная работа человфкамъ, и опять — 
они веБ цфли свои перенесли съ Господомъ отъ вре- 
меннаго къ вфчному, а туть работа вся обращена на 
временное, преходящее и тлЪнное. Апостолъ устраняетъ 
эти оба, естественно возможныя, смутительныя помышле- 
нія: первое —въ настоящемъ стих, а второе —въ слћ- 
дующемъ. Работая господамъ, не думайте, что рабо- 
таете человЪкамъ, а Господу, и это, какого бы предмета 
ни касалась ваша работа. Почему все, что ни прихо- 
дится вамъ дфлать, дфлайте отъ души, какъ Господу, 
Коему посвящена вся жизнь ваша. Апостоль не объ- 
ясняетъ, какъ дойдти до убЪждеютя, что даже исполне- 
не, напримфръ, такого приказанія: сбЪгай туда-то, при- 
неси то-то, есть дБлане для Господа; но прописываетъ 
законъ: такъ дфлай, какъ для Господа. ПодразуиБвается 
не только то, что тогда дВлаемое тобою будетъ и при- 
нято тақимъ отъ Господа, но что оно и въ существ 
таково. До убЪждетя въ томъ и другомъ можно дойти, — 
въ первомъ тфмъ, что цфна, сила и значене такого ро- 
да дёль опредБляются чрезъ то, съ какою душею и въ 
какомъ смыслЬ онв творятся, а во второмъ—возноше- 
ніемъ ума къ промыслительнымъ Божіимъ опредфленіямъ 
участи каждаго, по коимъ все существенное въ сей уча- 
сти запечатлъвается волею Божею, такъ что вфрность 
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тому есть вфрность Богу и служене въ томъ—елужене 
Ему. Но Апостолъ не входить въ сш разъясненія. а 
нишетъ законъ: все дфлай отъ души, какъ Господу, а 
не челов камъ. И будешь вфрно исполнять данный то- 
бою въ крещеніи обътъ — Господу евра быть пре- 
дану и Ему единому угождать. 

Можно подумать, что сила мысли РЕНТИ лежитъ 
на—0т5 души, а не на—яко Господу. Но въ духћ хри- 
станина оба эти момента дла неразлучны. Не можеть 
онъ дБйствовать отъ души иначе, какъ дЪйствуя для 
Господа: ибо душа его Ему предана. Впрочеиъ и то 
вфроятно, что Апостолъ хотфль поруководить ихъ къ 
тому, какъ имъ. оставаясь рабами и въ рабекой работ, 
быть свободно-дфйствующими. Въ-такоиъ случаъ сила 
мысли будеть въ—0тә души, а—яко Господу —ея осно- 
ва и опора. Работая отъ души, вы будете работать не 
какъ рабы, по необходимости и принужденію, а какъ 
свободные по своей вол. Св. Златоустъ говорить: 
„чрезъ это Апостолъ дфлаетъ ихъ вмфето рабовъ сво- 
бодными. Ибо от души значитъ съ благорасположен1емъ, 
не съ рабскою необходимостю, а съ свободою и само- 
охотнымъ произволетемъ.“ 

От. 24. Вљдяще, яко отг Господа примете воздаяніе 
достоянія: Господу бо Христу работаете. 

И вообще рабовъ купленныхъ естественно смущаетъ 
и подесћкаетъ у нихъ всякую энергію мысль, изъ-за чего 
мнф себя изнурять работою: все имъ, мн ничего. А 
въ христіанин% не это эгоистическое, напротивъ суще- 
ственно христпанское, отрфшенное отъ веякой самости, 
помышленіе могло наводить смущеніе: мив елБлуетъ 
вышнихъ искать, горняя мудрствовать; а тутъ заставля- 
ютъ работать суетЬ и тлБнію. Апостолъ утБшаетъ его: 
не смущайся; работая, какъ ты говоришь, сует и тлЬ- 
ню, ты ничего не теряешь въ небесномъ и нетлънноиъ; 
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напротивъ его именно и стяжеваешь. Только не отету- 
пай отъ того строя сердца, чтобъ работая господамъ, 
Господу работать. Будешь такъ Господу работать, —отъ 
Господа пріимешь и воздаяніе, именно, то вышнее и 
горнее, котораго искать считаешь себя обязаннымъ. И 
это врне всякихъ другихъ воздаяній, камя можешь 
ты ожидать, по теченію земныхъ вещей, не говоря уже 
о томъ, что это высоко и несравнимо ни съ чЬмъ зем- 
нымъ. Ибо Господь неложенъ въ словахъ и обЪтова- 
ніяхъ Своихъ. Такииъ образомъ твоя рабская работа 
будетъ не отдалять тебя отъ твоихъ высшихъ духовныхъЪ 
цфлей, а напротивъ служить прямою къ нимъ дорогою. 
Господу бо Христу работаешь. А Онъ сказалъ: гдф Я, 
тамъ и слуга Мой будетъ. 

Въдяще — бывъ убъждены. На чемъ держится такое 
убЪждене? На томъ, что Господу Христу работаете. 
Почему несправедливо стали переводить: Христу Гос- 
поду работайте? Әто уже сказано. Теперь сказанное 
предъ симъ въ слов: яко Господу, полагается въ осно- 
ване неложности упованія, что примется воздаяніе. 
Слова: примете воздаяніе достоянія, —тпс х№троуоцас, — 
насл$ дя, —шли прямо на рану горькаго рабетва. Рабо- 
таютъ—работаютъ: а ни имъ, ни ихъ семь и потом- 
ству ничего не достается. Апостолъ и говорить имъ: 
если будете работать, какъ заповфдую вамъ, яко /Г0с- 
поду, то Господь дастъ вамъ въ наслБдіе блага выспія 
тБхъ, какихъ наслфдниками могли бы васъ едфлать гос- 
пода. У Господа ужъ вы наслёдники, уже часть наелћ- 
дія вашего отложена для васъ и за вами зачислена: ибо 
вы Господу работаете, а Онъ не оставляетъ рабовъ 
Своихъ тщими. Блаж. Өеофилактъ пишетъ: „господа не 
часто дБлаютъ рабовъ наслфдниками, хотя бы они без- 
мрно хорошо служили имъ. Но Господь несомнфнно 
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дастъ вамъ въ воздаяніе наелЪдіе на небесахъ, если буде- 
те хранить благорасположеніе къ господамъ.“ 

Но хорошо хранить благораеположеше къ господамъ, 
когда они справедливы; а если несправедливы, какъ тутъ 
удержаться въ предфлахъ душевнаго имъ работанія? — 
Да не смущаетъ васъ, говорить Апостолъ далће, эта 
несправедливость. Есть Судя, который въ свое время 
всфмъ воздастъ должное. У Него нётъ лицепріятія; не 
поблажитъ и господамъ, какъ бы они велики ни были. 

Ст. 25. А обидяй воспріиметг, еже обидњ: и нъсть 
лица обиновенія. 

„Достаточное предложилъь Апостолъ для рабовъ ут$- 
шене, давъ знать, что они служатъ не людямъ, а Гос- 
поду. Поелику же господами бываютъ и люди неспра- 
ведливые, то Апостолъ по необходимости присовокупилъ: 
а обидяй воспріиметљ, и проч. Если господа, говорить, 
и не воздаютъ вамъ за служене добромъ; то есть пра- 
ведный Судя, который не различаетъ ни раба, ни госпо- 
дина, но произноситъ справедливое опредфлене“ (Өеод.). 
Это общее утфшене для веБхъ, терпящихъ напраслину. 
Есть Око вилящее неправую сторону, которой и воздано 
будеть въ свое время по мр неправды ея. Цфль же 
жизни нашей не здфшнее благобытіе, а в$чное блажен- 
ство, въ стяжаши котораго не малую имфетъ часть и 
терп%ніе напраслинъ и несправедливостей. Итакъ не 
смотри на неправды людскія; дБлай свое дБло, вефмъ 
стараясь благоугождать Господу, я благодушно все пере- 
нося. Такое внушеніе совершенно сообразно съ тече- 
ніемъ рчи Апостола и въ большое должно было послу- 
жить утёшеніе рабамъ, которыхъ участь была тогда 
очень горька и безправность всестороння. 

Но можно слова Апостола понимать и такъ, что въ 
нихъ дается не утфшене рабамъ, на случай несправед- 
лӣвости къ нимъ господъ, а угроза рабамъ на случай 
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неправаго ихъ дЪйствоваютя въ отношени къ господаиъ. 
Скавалъ Апостолъ впереди, что пріимете воздаяніе на- 
слБдія, если усердно будете работать господамъ, какъ 
Господу. Теперь тоже беретъ съ противоположности: а 
если будете вы худо работать господамъ, нарушать 
права ихъ на васъ и допускать въ отношеніи къ нимъ 
неправость, то вамъ воздано будетъ по вашей неправдф. 
Господь не посмотритъ, что вы вЪрные, а т невЪрные, 
или что вы — слабая сторона, а т —сильная. Но воз- 
дастъ все по правд: ибо нфтьу Него на лица зрЕнія. 
Такъ ве ‘другіе наши толковники, кром% бл. Өеодорита. 
Впрочемъ, изложивъ такую мысль, они въ конц при- 
лагають дополненіе, что слова еіи одинаково внуши- 
тельны и для господъ. Приводимъ за већхъ слова бл. 
Өвофилакта: „рабъ, неправо дъйствующій въ отноше- 
ніи къ господину своему (о адіхоу), или тфмъ, что не- 
радиво работаетъ, или тфмъ, что ущербляетъ и похи- 
щаеть господское добро, должное отъ Бога. получить 
воздаяніе (наказанехиъ). Ибо нелицепріятливъ Богъ, 
чтобъ помиловать раба, какъ слабйшую часть, когда 
и въ законБ Онъ повеллъ не миловать бБднаго на суд 
(Лев. 19, 15). Или такъ: рабъ хриспанинъ, онеправ- 
дывающій господина еллина, пусть не думаетъ, что 
избЪжитъ осужденія. Ибо нелицепріятливъ Христосъ, 
чтобъ грфхъ его противъ господина еллина оставить ему 
потому только, что онъ христланинъ.—Впрочемъ, хотя, 
какъ кажется, къ рабамъ говоритъ Апостоль: нЪтъ на 
лица зрБнія у Бога; но господа должны принимать сій 
слова, какъ очень подходящія къ нимъ.“ 

4, 1. Господе, правду и уравненіе рабом’ подавайте, 
въдяще, яко и вы имате Господа на небесьтб. 

Образъ дЪйствованія господъ въ отношеніи къ рабамъ 
опредляетъ Апостолъ словами: правду и уравнение по- 
давайте. Уравненіе не означаетъ того, чтобъ господа 
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нисходили до уровня рабовъ, или ихъ поднимали до 
уровня съ собою; не означаетъ и того, чтобъ одинаково 
относиться ко вофиъ рабамъ; но обязываеть господь 
дфйствовать въ отношеніи къ рабамъ въ уровень съ ихъ 
состоятемъ, яко рабовъ, и съ ихъ работою и трудами. 
Слово это однозначительно съ справедливостію. „ Урав- 
нешем5 назваль Апостолъ, пишеть бл. Өводоритъ, не 
равночестность, но надлежащее попеченіе, какимъ и 
слугамъ надлежить пользоваться отъ господъ.“ „Что 
есть правда? Что —уравнен1е?“ спрашиваетъ св. Злато. 
устъ, и отвфчаетъ, —одно и тоже, именно: „доставлять 
рабамъ все въ достаточномъ количеств и не допускать, 
чтобъ они съ нуждами своими обращались къ другимъ, 
но вознаграждать ихъ за труды. Не слФдуетъ теб, по- 
елику я сказалъ, что они отъ Бога имфють награду, 
думать, что тебф позволительно лишать ихъ того, что 
должно идти на нихъ отъ тебя“ (тоже и @еоф.). 

Въ поощреніе къ такому дБйствованію для господъ 
Апостолъ выставляетъ то, что и они имфють Господа 
на небесахъ, —подразумъвается , —и праведнаго мздовоз- 
даятеля. Позволяютъ веб неправости господа въ отно- 
шени къ рабамъ, наиболће по ложному чувству полной 
своей независимости: кто мн указъ? и дЪйствуютъ безъ- 
указно. Апостоль подеВкаетъ ихъ смфлость, увъряя, что 
они не независимы, имћютъ и сами Господа, предъ Ко- 
имъ отвфтны, и Который потребуетъ отъ нихъ отчета 
въ дфлахъ, какь они требуютъ его отъ слугъ, —въ ихь 
дфлахъ, между прочимъ, и въ отношеніи къ рабамъ. 
Такъ вы съ рабами, по отчетности и зависимости, рав- 
ны. „Й вы, говоритъ, т.-е. и вы съ ними. ЗдБеь раб- 
ство Апостолъ дБлҷетъ общимъ“ (ев, Злат.), „Почему 
вамъ слфдуеть относиться къ нимъ, какъ къ сорабамъ. 
Какь они васъ, такъ и вы имфете Господа. Итакъ, 65 
нюже мњру мњрите, возмњрится вам (Ме. ї, 2)“ (Өеоф.). 
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Не всего, сюда относящагося, касается св. Павелъ, а 
только главнфйшаго, —именно, молитвы. Церковь — сим- 
волъ молитвы. Собираются христіане преимущественно, 
чтобъ вмЪетЪ помолиться. Сами они составляютъ т$ло церк- 
ви; а душа ихъ есть молитва. О ней одной и поминаетъ 
Апостолъ, когда помянуть о другомъ чемъ не требовалось. 

Ст. 2. В» молитвь терпите, бодретвующе вг ней со 
благодареніемә. 

О молитвБ частной каждаго лица особо уже говори- 
лось въ З, 16. Здфсь разумфть надобно общественную 
молитву, хотя то, что говорится здфеь, можетъ быть 
примфнено и къ частной каждаго молитвъ, равно какъ 
и сказанное въ прежнемъ мЪстћ о частной молитв м0- 
жетъ быть примЂнено къ общей. 

Когда заповъдуетъ терпъть въ молитв, вмфетЪ вну- 
шаетъ, что молитва должна быть не коротка. Вг молит- 
вњ терпит тоже есть, что: молитесь много и долго. Ќо- 
роткая молитва не даетъ ифета упражненію и проявле- 
нію терпБнія. Долгая же раждаетъ утомленіе и по при- 
чинБ утомленія желаше, чтобъ она поскорфе кончилась, 
или желаніе выдти изъ собранія церковнаго. Апостолъ 
пишетъ: терпи до конца и не поблажай разлненію. 

Когда терпфше слабфетъ, нападаетъ съ одной сторо- 
ны разлБнене и дремота или сонливость, еъ другой — 
бодренноеть духа отходитъ, разсфявается вниманіе, мы- 
сли разбредаются. Апостоль пишетъ: добры будьте, 
держите и духъ бодрымъ и тБло не дремлющимъ, и 1Ъ- 
ло и духъ да пребываютъ въ постоянномъ напряженіи 
во все время молитвы. Распусти члены тФла, распусти 
мысли, — молитвы уже нътъ, будешь стоять какъ столпъ, 
и кивать головою, какъ кукла. Бодренность указываегъ 
на живодвижность молитвы — сильное и теплое устремле- 


ніе ума и сердца къ Богу. Очень недивно, что этимъ 
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словомъ указываеть Апостолъ на всенощныя бдфая, 
көторыя въ Церкви начались съ апостольскихъ временъ; 
чему примфръ показалъ самъ св. Павелъ, всю ночь про- 
ведшій съ вфрными въ поучени и молитв въ Троадф. 
0% блезодаренемь, — ву є0Харіс̧а. Еоуарииа означаетъ 
удовольетвіе и пріятность, — означаеть и благодареніе. 
Первоначальное значеніе его есть первое. Потому мож- 
но полагать, что Апостолъ въ настоящемъ м$етф его 
имфль во внимаши. И по ходу р$чи оно очень пригодно 
здфсь. Чуветво утомленія прогналъ Апостолъ териюемъ, 
позывъ на послабленіе и разлъненіе — бодренностю и 
напряженіемъ. Но можно и терифть и въ напряженіи се- 
бя держать, —и въ тоже время быть недовольну такимъ 
трудомъ, выдерживать его съ нЪкоторою ропотливостію. 
Такого рода помыелъ или чувство отнимаетъ всю цЪну 
предъ Богомъ терпнія и бодретвованія въ молитв%. 
Какъ въ милостынф доброхотна дателя любить Богъ; 
такъ въ молитв любить того только, кто терпБливо 
бодрствуетъ въ ней съ удовольствемъ сердечнымъ, радъ 
бываетъ стоять на молитв, сколько бы она ни длилась. 
Предлагается такое понимане, какъ мнфне; ибо тол- 
ковники ве и наши и чуж1е разум ютъ подъ є0уаріса — 
благодарете. Благодарете должно украшать всякую мо- 
литву. Безъ него и приступать не сл$дуетъ къ Господу: 
ибо нечувствительность къ благодЪяюмямъ полученнымъ 
преграждаетъ путь къ полученію новыхъ, сокращая бла- 
годфющую десницу Господню. Почему въ составБ на- 
шихъ молитвъ неотложно занимаетъ свое мћсто и бла- 
годареше. Св. Василій Великій учитъ имъ начинать вея- 
кую молитву. По сему значевію благодаренія въ молитв 
умБетно полагать, что и въ настоящемъ мест Апостолъ, 
говоря о молитв, его разумфетъ подъ зиуариа. 
Приведемъ, что сказали наши толковники. Бл. Өеофи- 
лакть пишетъ: „знаетъ діаволъ, сколь великое благо 
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есть молитва, и всячески покушается сдфлать, чтобъ мы 
отъ нея отскакивали. Почему говорить св. Павелъ: вг 
молитв терпите (просхартереіте, —приеђћдите ей, кор- 
пите надъ нею). Поелику же прис$дяций (молитвћ) часто 
подвергается нападенію со стороны раалћненія и раз- 
слабленія, то прибавилъ: бодрствующе в5 ней, т.-е. трез- 
венствуя, всегда напряженными пребывая въ дл мо- 
литвы. Но и въ благодареніи, то-есть съ благодареніемъ 
творить ее учитъ. Ибо та молитва и бываетъ истинною, 
которая содержить благодарен1е за вс благодфяня вф- 
домыя намъ и невфдомыя, и за то, что приносило намъ 
благобытте и радость, и за то, что сопровождалось скор- 
бію, — о веБхъ вообще благодБяніяхъ.“ Св. Златоусть 
говорить: „такь какъ терифне въ молитвахъ часто на- 
водить скуку и разл$неюше, то говорить: бодрствующе, 
т.-е. трезвенствуя, не влаясь (мыслями туда и сюда). 
Ибо знаеть длаволъ, знаетъ, сколь великое благо — мо- 
литва, и потому тяжело налегаетъ на молящагося. Знаетъ 
и Павелъ, какъ соскучиваются и разлфниваются многе 
во время молитвы, и потому говоритъ: терпит 65 мо- 
литвњ, какъ въ чемъ-то притрудномъ. Бодрствуюшще в’ 
ней со благодареніемә. Да будетъ, говорить, вашимъ дф- 
ломъ благодарить — за явныя и неявныя благодфянія, 
за то, что во благо намъ сотворилъ Онъ и согласно 
желанію нашему, и несогласно съ онымъ, и за царство 
и за геенну, и за скорбь и за утЪшете. Такъ обычно 
молиться святымъ, благодаря (въ молитвЪ Бога) за већ 
веБмъ благодћянія. Знаю я одного святаго мужа, кото- 
рый такъ молился. Ничего не сказавши прежде, онъ 
прямо начиналъ: „Благодаримъ за ве Твои благодЪянія, 
оказанныя намъ недостойнымъ съ перваго дня до на- 
стоящаго, вфдомыя и невБдомыя, явныя и неявныя, дБ- 
ломъ бывпия и словомъ, согласно вол$ нашей ивъ про- 
тивность ей, — за всф, бывшія къ намъ недостойнымъ, 
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за скорби, за утБшенія, за геенну, за муки, за царство 
небесное. Умоляемъ Тебя, сохрани душу нашу святою, 
имфющею чистую совфеть, и конецъ (намъ даруй) до- 
стойный Твоего человћколюбія. Возлюбившій насъ, яко 
и Сына Своего Единороднаго дати за насъ, сподоби 
насъ быть достойными любви Твоей. Даждь намъ въ 
слов Твоемъ мудрость, и въ страх Твоемъ, Единород- 
ный Христе, вдохни въ насъ силу Твою. Давшій за насъ 
Единороднаго Сына Твоего и Духа Твоего Святаго низ- 
пославшій во оставлене грфховъ нашихъ, если въ чемъ 
вольно или невольно согр$шили мы, прости и не ви%Ъни. 
Похяни веБхъ призывающихъ имя Твое во истин. По- 
мяни веБхъ хотящихъ намъ добра и недобра; ибо вс$ 
мы человъки.“ Потомъ приложивъ молитву вЪрныхъ, такъ 
оканчивалъ, сотворивъ молитву за всЪхъ, какъ корону 
нБкую и сокращеніе всего. Многое Богь дфлаетъ во 
благо намъ, хотя мы и не ищемъ того; многое такое, 
о чемъ и не знаемъ (что оно благо для насъ), и такого 
гораздо болБе. Ибо когда мы просимъ одного, а Онъ 
дфлаетъ противное тому (и это бываетъ благо для насъ), 
то явно, что Онъ благодћетъ намъ невБдающимъ (что 
благо для нась). | 

От. 8. Молящеся и о нась вкупњ, да Бог отверзеть 
намә двери слова, проглаголати тайну Христову, еяже 
ради и связанг есмь. 

Молящеся и 0 насо, —вмЪет съ другими предметами 
молитвы, какъ-то: о духовномъ просвЪщеніи, о пріумно- 
женіи благодати, о постоянств въ добр. о мир%, бла- 
годенствіи, и проч., молитесь и о насё. О комъ—о насъ? 
Полагаютъ, что Апостолъ разумълъ при семъ не себя 
только, но и Тимоөея и даже Епафраса; но какъ тот- 
часъ же онъ начинаетъ говорить о своемъ только лиц®, 
то лучше положить, что говоря: нас5 и намә, Апостолъ 
разумълъ себя одного. Говоря: и о насѕ вкупњ, не то 
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внушаетъ, что молитва о немъ, устроителВ просвфщеня 
ихъ вфрою, есть придатокъ къ молитвф, оставляемый 
на произволъ, который потому можно и пропускать; но 
напоминаетъ имъ о долг, всегда молиться о породив- 
шемъ ихъ словоиъ истины для жизни по Богу. Мысль 
его такая; смотрите, не забывайте молиться и о насъ. 
Әтимъ онъ утверждаегь долгъ духовныхъ чадъ молиться 
о духовныхъ отцахъ евоихъ. 

Но приглашая ихъ молиться о себБ, Апостоль не 
слово приличія употребляетъ, и не одно емиреніе свое 
обнаруживаетъ, а выражаеть увфренность, что ихъ мо- 
литва сильна предъ Богомъ и яко вБрующихъ, и тЕмъ 
паче яко иолящихея общею молитвою. Такія обфтова- 
нія Самъ Господь далъ молитв върующихъ: вся лика 
аще воспросите вь молитвњ, вњрующе, примете (Мө. 21, 
22). Аще будете во Мн, и глаголы Мои во вась требу- 
дутә, егоже аще хощете, просите, и будеть вам (Іоан. 
15, 7). Вся елика аще молящеся просите, въруйте, яко 
пріємлете: и буденг вам (Мр. 11, 24). Аминь глаголю 
вам5: яко аще два отё вась совњщаета на земли о всякой 
вещи, сяже аще просита, будеть има отз Отца Моего, 
иже на небесњаљ. Идњже бо еста два, или тре собрани 
во имя Мог, ту есмь посредњ ихь (Ме. 18, 19. 20). Та- 
кимъ преимуществомъ надфляется всякій вБрующій и 
тБмъ паче облекается имъ общество вфрующихь, къ ко- 
ему обращается здфсь святой Павелъ. Этимъ словомъ 
онъ утверждаетъ силу общецерковной молитвы, достав- 
ляя выфетв съ тБмъ и немалое утфшеше Колоссянамъ, 
приводя имъ на мысль, что они не задфлены и этимъ 
преимуществомъ вћрующихъ въ Господа. Бл. Оеофилактъ 
пишетъ: „проситъ ихъ молиться о себ, не только сми- 
ренномудрствуя, но и показывая силу братской молитвы. 
И Онъ имфль нужду въ помощи свыше, каковую въ 
большей мр% имла ему доставить молитва братій. Этимъ 
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же словомъ Апостолъ хотфль ввести ихъ въ трудъ 'мо- 
литвенный. Ибо ежели о немъ нужна молитва, тфиъ паче 
О НИХЪ СаМИХЪ.“ 

Прибавимъ, что если онъ чувствовалъ нужду приб%г- 
нуть къ общебратекой молитв върныхъ, кто осм$литея 
быть столько вамонадфянъ. чтобъ мечталъ обойдтись безъ 
помощи братской молитвы, оставаясь съ одною своею? 
Апостолъ дфломъ выразилъ здВеь долгъ христіанъ и мо- 
литься другъ о друг, и просить другъ у друга холитвы. 

Өводоритъ пишетъ: „Апостолъ показалъ обычное 
смиренномудр!е; но учитъ и насъ не полагаться на себя 
самихъ, а искать взаимной другъ у друга помощи.“ 

Да Богз отверзет5 намз двери слова. Отверетіе двери 
для слова означаеть безпрепятственность пропов%ди, 
чтобъ никто не мъшалъ и не заграждаль устъ пропо- 
вфдника. Апостолъ желаетъ, чтобъ они вымолили ему 
у Господа свободный веюду входъ и свободное пропо- 
вфдане слова (св. Злат. ғ19000у ха! паортоу). Но мо- 
жетъ быть этимъ выразиль онъ желаше и того, чтобъ 
слово его всюду получало свободный входъ въ сердца: 
да отверзается всюду ухо для слыщаня и сердце для 
пріятія слова. На такое отверзене двери для слова ука- 
зываетъ Апостолъ, когда говорить объ усп$х своей 
проповъди въ ТроадЪ. Тамъ онъ предлагалъ благовЪ сте 
двери отверзенњ бывшей (2 Кор. 2, 12), —что означаетъ: 
стекалось множество народа и веБ охотно слушали сло- 
во. НевЪрле слышащихъ вяжетъ языкъ проповздающаго. 
Объ устраненіи этой непрлятности и проситъ помолить- 
ся Апостолъ. Иначе какь проглаголати тайну Христо- 
ву?—Не потому ли и въ Церкви объ обращаемыхъ къ 
вЪ$р$ молятся вфрующе: да огласить ихъ Господь ело- 
вомъ истины, и откроетъ Евангеліе правды? Открытіе 
здфеь разумЗется для очей ума и сердца. 

Проглаголати тайну Христову. Не о свободЪ отъ узъ 
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молиться просить (ев. Злат. и др.), но о томъ, чтобъ 
слово о тайнф Христовой шло и шло отъ него, вве 
гласнфе и гласне, привлекая все большее и большее 
число слышащихъ и усердно принимающихъ слово с1е; 
а въ узахъ ли быть ему при семъ или на свобод, объ 
этомъ онъ не заботится. Одна у него, не отходящая отъ 
сердца. забота, —чтобъ слово о тайн$ Христовой распро- 
странялось; все прочее не занимает его. Какъ посла- 
нів писано въ начал узъ въ Рим%, то можно съ увфрен- 
ностію полагать, что рЪчь его здфеь объ успБхахъ бла- 
говЪстія среди Римлянъ. 

Какую тайну Христову имъетъ въ мысли Апостолъ? 
Не тайну только вообще спасенія въ воплотившемся 
Сын Божіемъ и Бог, но паче тайну призванія язы- 
ковъ въ духовное наслдіе великихъ праотцевъ и со- 
ставленія изъ 1удеевъ и язычниковъ единой Церкви Бо- 
жіей, назданной на Господ Опасителъ. Онъ уже поми- 
налъ объ ней выше (—1, 26), называя ее тайною, сокро- 
венною отё въкё и отг 100065. За сю тайну преиму- 
щественно и связанъ св. Павелъ. Въ Іерусалим% свя- 
зали его за то, что разоряетъ отеческіе законы, т.-е. 
пропов%дуетъ свободу отъ подзаконныхъ уставовъ, и съ 
Гудеями на одной линіи ставить и язычниковъ. Не будь 
этого, не было бы и такого яростнаго ожесточенія про- 
тивъ него Іудеевъ, не было бы, можеть быть, и узъ сихъ. 
Почему говоря: еяже ради связано есмь, конечно онъ 
разумБлъ ту тайну, о коей всюду говоритъ, что она ему 
ввфрена, именно: яко быти языком снасмьдникомё и 
стњлесникомљ и спричастникомь обњтованія Божія о 
Христњ Гисусњ (Еф. 3, 6). 

От. 4. Да явлю ю. якоже подобаетг ми глаголати. 

Можно такъ: связан, да явлю ю. Слово о тайнБ той 
стало громче, когда связали за нее св. Павла. На вопро- 
сы: за что это, за что связали его? веюду расходился 
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и слышался отвБтъ: за то, что язычникамъ спасеніе 
возвщаетъ наравнф съ Гудеями. Тайна такимъ образомъ 
являема была самыми узами. Апостолъ „указалъ на при- 
чину своихъ узъ; ибо говорить: онф дБлаютъ проповЪдь 
боле явною“ (Өеод.). Св. Златоустъ говоритъ: „видишь 
ли, узы проявляютъ, а не скрываютъ. Въ нему связан- 
ному относились отъ вефхъ церквей, и онъ связанный 
назидалъ тысячи христіанъ. Тогда скор%е былъ онъ раз- 
ръшенъ отъ узъ (чЬмъ связанъ). Онъ быль въ узахъ; 
но тогда течеше его было тфмъ быстр%е.“ 

Или такъ: молитесь, чтобъ Богъ отверзъ мнф дверь 
проглаголать тайну Христову, да явлю ю, якоже подо- 
баетъ ми глаголати. Проситъ молиться объ устраневіи 
всБхъ препятствий являть тайну Христову, какъ ему по- 
добаетъ. А ему подобаетъ говорить о ней такъ, какъ 
ему повел$но, то-есть, все направляя къ тому, чтобы 
разорить ередостніе, раздБляющее Іудеевъ и язычни- 
ковъ, и изъ тЪхь и другихъ составить Церковь, сво- 
бодную отъ вн} шней подзаконности, но чистую и непо- 
рочную, духомъ Господу служащую. Воть съ какой 
преимущественно стороны подобаетъ ему являть тайну 
Христову, тайну спасенія въ Немъ всего челов? чества. 
Подъ якоже подобает5 можно разумъть и качество про- 
повЪданія, —то-есть „съ великимъ дерзновенемъ, ничего 
не утаивая“ (св. Злат.), „безъ притворства и увер- 
токъ“ (Өеоф.), открыто, гласно, ничего не боясь гово- 
рить о епасеніи язычниковъ наравнф съ Гудеями. 


в). чЁизнь 2ристіанг гражданская, —4, 5. 6. 


Гражданская жизнь тогда была языческая. Выходя 
изъ церкви или дома, хриспанинъ неизбъжно встуналъ 
въ сношенія съ невфрными, которыхъ Апостолъ назы- 
ваетъ внБшними, —такими, кои вн общества вЪрныхъ. 
Эту ветр$чу и имфетъ въ мысли св. Павелъ, опредфляя 
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общественныя отношенія тогдашняхъ христіанъ. Въ дру- 
гихъ посланіяхъ онъ полнфе входить въ этотъ предметь. 
а здЪеь только на одинъ показанный пунктъ обращаетъ 
вниман1е. 

Ст. 5. Вё премудрости ходите ко внюшнимз, время 
искупующе. 

Бо внышнимь, т.-е. „къ неувЪровавшимъ еще“ (Өеод.). 
„Ибо таковые внф суть, т.-е., не свои наиъ, не одного 
съ нами двора; хотя въ томъже еъ нами мір живуть, 
однакожъ внф суть, какъ супе далеко и отъ Церкви, и 
отъ царетвія Божія“ (9еоф.). И въ томъ смыслЪ можно 
почитать ихъ виъшними, что какъ ни мудры бываютъ 
суше внф общенія со Христомъ Господомъ, жизнь ихъ 
существенно есть внБшняя; тогда какъ жизнь къ Гое- 
поду прилБпившихся вся существенно есть внутренняя, 
въ сердцБ созидающаяся и растущая. Она образуетъ 
потаеннаго въ сердц$ чөловћка. | 

Премудрость хожденія къ таковымъ есть благоразум- 
ное съ ними сообращеніе, когда, по порядкамъ обще- 
ственной и гражданской жизни, необходимо бываетъ 
входить еъ ними въ сношенія. „Премудростію называетъ 
здфеь Апостолъ благоразуме, и заповфдуетъ благоразум- 
но держать себя въ отношеніи къ внфшнимЪъ“ (Өеоф.). 

Въ чемъ должно состоять такое благоразуміе, указы- 
вается словами: время искупующе. Искупать время зна- 
чить дБйетвовать благоразумно, соображаясь съ обстоя- 
тельствами и требованіями времени. Прямфе можно это 
выразить такъ: дфйствуй всякъ такъ, чтобъ, съ одной 
стороны, образомъ своего дфйствоватя не раздражить 
противъ себя язычниковъ, а чрезъ себя и противъ всего 
общества хриетанскаго; а съ другой — не пропустить 
случая привлечь къ врв показывающихъ предрасполо- 
жене къ ней, могущихъ увфровать. „Не давайте имъ, 
говорить Апостолъ, никакого повода ко вреду (себ и 
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церкви), но употребляйте всф ивры къ ихъ спасенію“ 
(деод.). 

Ов. Златоустъ говоритъ: „То, что Христосъ говорилъ 
ученикамъ, внушаетъ теперь и Апостолъ Павелъ. Что 
же говоритъ Христосъ? (е Азё посылаю васё яко овцы 
посредњ волков: будите убо мудри яко зміл, и цтъли, яко 
голубе (Мө. 10, 16); т.-е., бывайте осторожны, не по- 
давая имъ никакого повода уловить васъ. Для того и 
прибавлено: хо внъышнимз, дабы мы знали, что по отно- 
шенію къ своимъ членамъ намъ не столько нужно осто- 
рожности, какъ по отношенію къ чужимъ; ибо между 
братьями бываетъ больше снисходительности и любви. 
Но и здесь нужна осторожность, а тБмъ боле она нуж- 
на между чужими, потому что жить между непріятелями 
и врагами не то, что между друзьями. Время, говорить, 
искунующе. Это онъ сказалъ не того желая, чтобъ они 
были перем$нчивы и лицемВрны; ибо эти качества свой- 
етвенны не мудрости, а безумю. Но что? Вы не да- 
вайте, говорить, уловлять себя въ такихъ дфлахъ, ко- 
торыя вы можете исполнять безъ вреда для себя. Это 
онъ говорить и въ посланіи къ Римлянамъ: воздадите 
всъмё должная: емуже урок, упокз: внуже дань, дань: 
емуже честь, честь (Римл. 18, 7). Пусть только изъ-ва 
пропов$ди будетъ у ваеъ борьба съ ними: ни отъ какой 
другой причины она не должна происходить; ибо если 
у насъ будетъ еъ ними вражда и изъ-за чего-нибудь еще 
другаго, —напримръ, если не станемъ платить податей, 
если не будемъ воздавать приличныхъ почестей, если 
не будемъ смиренны, то и намъ не будетъ награды, и 
они сами (т.-е. враги наши) сдфлаются хуже, и ихъ 
обвиненія противъ насъ будуть имфть видъ справедли- 
выхъ. Не видишь ли ты, какъ былъ уступчивъ самъ Ца- 
велъ, когда это нисколько не вредило проповзди? По- 
слушай его словъ, сказанныхъ Агрипп8: непщую себе 
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блаженна быти, яко пред» тобою отвпщати днесь имам, 
паче же ењдца тя суща свњдый всњањ їудейскнаг обычаевь 
и взысканій (ДЪян. 26, 2. 3). Но еслибы онъ считалъ 
необходимымъ говорить начальнику оскорбительныя ело- 
ва, то испортиль бы вее дБло. Послушай также, съ 
какою умБренностю отвъчаютъ· Іудеямъ тв, которые 
были съ блаженнымъ Петромъ: ловиноватися подобаеть 
Богови паче, нежели человњкомь (Дћян. 5, 29). Хотя 
люди рфшивипеся положить свою душу могли бы гово- 
рить и посмБлће; но какъ они рЕшились жертвовать 
жизнію не по тщцеславію, то и говорили скромно, со- 
храняя всю силу дерзновенія только для проповћди.“ 

От. 6. Слово ваше да бываетг во благодати, солію рас- 
творено, вњдњти, како подобаетг вамѕ единому комуждо 
отвющавати. | 

Исключительное почти средство сношенія съ другими — 
слово. Для него и пишетъ правила св. Павелъ. Да бу- 
детъ, говорить слово ваше всегда во благодати, да будетъ 
оно задушевно, да исходить всегда изъ сердца и дышетъ 
благорасположеніемъ и любовію, какъ слово друга, ис- 
кренно желающаго добра. При всемъ томъ однакожъ да 
будеть оно сою растворено, не смЪшливо и шутливо, 
но разумно и назидательно, содержа или разъяснеше 
требуемой истины, или указаніе нужнаго правила благо- 
разумія житейскаго, или истолкованіе законовъ высшей 
и совершеннћйшей жизни, если она желается. „Ваша 
любезность пусть не доходитъ до того, чтобы она употреб- 
лялась безъ разбора: можно говорить любезно, но нужно 
дВлать это и съ должнымъ приличіемъ“ (св. Злат.). 
„Украшайтесь духовнымъ благоразумемъ. Такъ и Гос- 
подь повелёль Апостоламъ имфть соль в5 себъ (Мр. 9, 
50), и ихъ самихъ назвалъ солію (Мө. 5, 18)“ (Өеод.). 
„Да будетъ слово ваше приятно, имя обрадовающій и 
обвеселяющій тонъ; однакожъ да не впадетъь оно въ 
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безразборчивость и необузданность, но да будеть и 
сдержано. Ибо это означаеть соль. Да не будеть оно 
сверхь м$ёры весело, ни сверхъ миры сурово. Какъ 
пища, если не посолена, бываеть непріятна, а если 
пересолена, то и въ роть ея взять нельзя, —и въ томъ 
и другомъ елучаћ-—не съ$дома: такъ и слово. Не видишь 
ли, какъ Данилъ врачуетъ словомъ человка нечести- 
ваго? Не видишь ли, какъ и три отрока, показывая 
такое мужество и дерзновеніе, не произнесли ни одного 
слова жесткаго и оскорбительнаго? Ибо такого рода 
слово не дергновенное (въ упованіи на Бога) мужество 
означаетъ, а тщеелавную дерзость (самонадћянную).“ 
Вљдљти, како подобавтх вам единому комуждо от- 
вьщавати. Указываетъ, гдф имфють приложене указан- 
ныя предъ симъ качества слова, именно при ветрфчЪ 
съ кБмъ либо. Ветрћчаясь, первое, что дфлаемъ, есть — 
рфчь одного къ другому. Смотри. говорить Апостолъ, 
заводя р$фчь и держа ее, какъ показано, отъ души и муд- 
рую по содержаню, не забывай соображать ее и съ 
тЬмъ лицемъ, съ коимъ бесфдовать начинаешь. дтетща- 
вати значитъ не на вопросъ только отвћчать, а вообще 
держать рфчь съ кфмъ-либо и къ кому-либо. „Не со 
всфми должно говорить одинаковымъ образомъ, т.-е. и 
съ Еллинами и съ братіями; нфть—это было бы боль- 
шимъ безразеудетвомъ“ (св. Злат.). „Ибо предлагать 
ученіе надлежить иначе невфрному, а иначе вфрному, 
иначе соверщенному, а иначе несовершенному, инымъ 
образомъ немощному, а инымъ здоровому“ (9еод.). 
„Иначе богатому, иначе бЪдноиу. У того душа, какъ 
немощная, имћетъ нужду въ большемъ снисхожденіи; а 
у бБднаго она крпче, потому можеть снести, если от- 
несешься къ нему и несколько суровБе. Когда также 
нЬтъ никакой необходимости, не зови Еллина нечистымъ 
и не укоряй его. Если будешь приведенъ предъ началь- 
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ственное лице, воздай ему должную честь. Когда же 
спросятъ тебя о вћрованіяхъ еллинскихъ, не боясь го- 
вори, что они нечисты и нечестивы. Но и это, судя по 
обстоятельствамъ. Ов. Павель въ Аөинахъ бесдуетъ 
благосклонно (о язычествЪ, выставляя, что есть добраго 
въ немъ), а Елиму прямо укорилъ, потому что онъ сто- 
иль того (ДФян. 18, 10)“ (Өеоф.). 

На оба эти текста воть что пишетъ Амвросіастъ: „По- 
елику необходимо намъ вращаться ереди невфрныхъ и 
вести съ ними бесфды по причинё мрекихъ дёлъ, то 
вотъ что заповфдуеть на такіе случаи Апостолъ, — чтобъ 
съ мудроетю была наша беседа, дабы не соблазнялись 
язычники и не находили въ ней повода. злословить вру 
нашу и возбуждаться къ преелфдованю върныхъ. Какая 
нужда говорить съ тфмъ, о комъ знаешь, что онъ не- 
сговорчивъ, ума упорнаго и готовъ дфлать непріятности? 
Почему и внушаетъ Апостолъ, чтобъ рфчь о върЪ была 
заводима въ приличномъ мст и въ благопріятное вре- 
мя; и если есть въ сред (слушающихъ) человъкъ спор- 
ливый, лучше молчать. Иначе также надобно себя дер- 
жать съ сильными міра, иначе съ людьми средняго со 
стоянія, иначе еъ низшимъ классомъ. Если въ то время, 
когда возетаютъ противъ слова Божія, ты удержишь на 
время свое дерзновеніе, то искупишь время. Но когда 
царь благосклонствуеть, тогда время говорить слово 
‚ Боже, съ кротостію. привлекая на добрый путь. Предъ 
тБми, кои съ яроспю возстаютъ, лучше уступать (на 
время удерживать дерзновете). Въ такомъ случа%ф телу: 
пая побфждаешь.“ 


———ы—Д—_ы————— 
—_—— урдоо длит дииио 


254 Колоссаемъ 4, Т. 


 ПОСЛЂБОЛОВІЕ, 4, 7 — 18. 
а) Извъщенія, 4, 1—9. 


От. 7. Яже о мнь, вся скажет вамь Ти, возлюб- 
ленный брать и вњрень служитель и соработник о 
Господњ. 

Посланіе кончено. Но какъ оно все было о догматахъ 
и правилахъ жизни, а Колоссянамъ конечно было жела- 
тельно знать и о томъ, въ какомъ положени самъ св. 
Павелъ, —особенно послЪ того, какъ онъ, помянувъ объ 
узахъ, ничего не сказалъ, каково ему въ нихъ, а по 
тогдашнимъ порядкамъ ему могло быть очень тежело; 
то Апостолъ въ удовлетворене этого столь естествен- 
наго желанія извфщаетъ ихъ, что все до него касающееся 
разскажеть имъ Тихикъ. А чтобъ они приняли его по- 
ласковће и вфрили слову его, указываетъ похвальныя 
черты его характера. „Смотри, каково благоразуме 
Павлово! Онъ помфщаеть въ посланіяхъ своихъ не все, 
а чго необходимо, въ чемъ есть настоятельная нужда, — 
и это потому вопервыхъ, что не хот$лъ слишкомъ рас- 
пространять оныя; вовторыхъ, чтобы предоставить боль- 
ше чести лицу, отходящему (съ посланіемъ), дабы ему 
было что разсказывать; въ третьихъ, дабы показать, кавъ 
самъ онъ къ нему расположенъ, потому что въ против- 
номъ случаБ не сдБлалъ бы ему такого довБрія; нако- 
нецъ— было (вБроятно) что-нибудь такое, чего не нужно 
было выставлять въ писмени“ (св. Злат.). 

Возлюбленный братг, — върующій, такой однакожъ, 
который успБлъ заслужить особенную любовь свят: Павла, 
преданностію ему и готовностію дфлать все ему угодное 
и покоить духъ его; за что и самъ пользовался полнымъ 
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довБріемъ свят. Павла, ничего отъ него нескрывавшаго. 
Вљренг служитель, —б\ахоуо$, —не простой взрующи, а 
имБющій часть и въ благоустроеніи церквей, не само- 
стоятельную однакожъ, а исполнительную, въ каковой 
главное, что требуется, есть вБрность, то-есть дћйство- 
ване точь въ-точь, какъ повелћно; чфиъ и отличался 
Тихикъ. Ооработникә соудоу\оѕ, — сорабъ, — вмБетБ со 
мною работающий, потому соучастникъ не только тру- 
довъ и искушеній, но и намфрешй апостольскихъ. 0 
Господь. Не маъ онъ работаетъ, какъ человЪкоугодникъ, 
а вмЪетЬ со мною Господу; потому вфренъ не на глазахъ 
только, но и за глазами, какъ видящій обращенное на 
себя всевидящее око Господне. — (в. Златоустъ говоритъ 
о немъ: „если возлюбленный, то онъ все зналъ и Павелъ 
ничего не скрывалъ отъ него; если онъ вфренъ, то ни 
въ чемъ не будетъ лгать (но во всемъ будетъ истинство- 
вать. Экум.); если сотрудникъ, то участвовалъ въ искуше- 
ніяхъ. Такимъ образомъ Апостолъ выставилъ все такое, 
что дБлало его доетойнымъ довђЪрія. “ 

Ст. 8. Егоже послал кб вамг на се истов, да разумњ- 
єть, яже о вась, и утьшить сердца ваша. 

ИзвЪщать другаго о себф и желать знать, что съ 
нимъ— есть знакъ живаго общенія искренней любви и 
довърія. „ӘдБеь Апостоль показываеть сильную любовь, 
по такимъ именно побужденіямъ пославъ къ нииъ Тихика. 
Тоже. говорить онъ, когда писалъ и къ Солунянамъ: 
тњмже уже не терпяще, благоволиломь остатися во 
Авиньтё едини и послахомь Тимовея, брата нашего 
(1 Сол. 8,1. 2)“ (св. Злат.). Посредникъ общенія тако- 
го— Тихикъ. Онъ о миъ скажетъ, и что у васъ, разу- 
знаетъ, чтобы сказать потомъ миь о васъ. Надобно 
однакожъ думать, что—да разумњеть яже о васъ, имћетъ 
въ устахъ Апостола ближайшее отношене къ содержа- 
нію посланія. Апостолъ предостерегалъ отъ лжеучителей 
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и уговаривалъ не слушать ихъ. Да разумњетг —указываетъ 
на заботу Апостола, не успфли ль посћять плевелъ т 
лжеучители, и вуфетБ послушаютъ ли и въ какой мЪръ 
послушаютъ его увЪфщаюя Колосеяне. Не внфшнй быть 
у Апостола главное, а то, какъ идеть дфло спасенія. 
Онъ хотфль напрячь ихъ внимаше и ревность именно 
на сей предметъ, —чтобъ зорко осмотр$лись, все ли 
исправно, и требущее исправленія исправили. Всяко 
плодомъ посланія должно было быть именно это. Амвро- 
састь пишетъ: „хотя выше сказалъ онъ, что присущь 
у нихъ духомъ, но необходимы и не духовные посред- 
ники и извфщатели. Всякій болће заботливымъ о себ 
становится, когда видить, что кто-либо пришелъ къ 
нему именно за тБмъ, чтобь посмотр$ть, какъ онъ себя 
держитъ; и сознавая, что есть око, блюдущее дБла его, 
осторожнБе бываетъ. Богъ все видитъ, и мы знаемъ, 
что Ему вфдомо все наше; но какъ мы не видимъ, что 
Онъ видитъ насъ, то и дЪлаемъ противное Ему.“ 

И утњшитг сердца ваша. Въ посланіи не видно, чтобъ 
Колосеяне терпфли что-либо непріятное. Потому утфше- 
ніе, которое имфль доставить имъ Тихикъ, надо пола- 
гать, общается здЪеь отъ вфрнаго извћстія о св. ПавлЪ 
и Епафрас+ъ. Св. Павелъ не чуждъ имъ. Не могло не 
быть для нихъ прискорбно, что онъ, истинный ихъ Ацо- 
столъ, обложенъ узами, и еще бол%е, что въ узахъ ото- 
сланъ такъ далеко и ничего о немъ неизвфстно. Поела- 
яи они къ нему, чтобъ быть при немъ и служить ему 
(такъ бл. Өеод.), ближайшаго своего проевтителя Епаф- 
раса, —и о немъ ничего неизвъетно. Съ какою радостію 
должны были они ветрБтить вфрнаго о нихъ вфетника, 
не только видфвшаго ихъ, но и раздфлявшаго съ ними 
участь ихъ Въ лиц его они принимали самихъ доро- 
гихъ отцевъ своихъ,и не могли не преисполниться ве- 
ликимъ утфшенемъ. И это тБмъ болће, что вЪети при- 
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несенныя не содержали ничего крайне прискорбнаго. 
Узы, сами по себ ужасъ наводящія, облегчены были 
для Апостола нБкоторыми снисхожденіями, по коимъ 
онъ могъ принимать, кого хотфль, и писать къ кому 
хотфль. Впрочемъ, можеть быть, и дома у Колоееянъ 
были, какъ могъ передать Епафраеъ, какія-либо непріят- 
ности, требовавшія утБшенія, но не такъ больш, чтобъ 
стоило поминать о нихъ особо въ посланіи; довольно 
было наказать о нихъ Тихику. Наши толковники пола- 
гають, что Колоссяне были подъ искушеніемъ и имфли 
нужду въ утфшени. 

Ст. 9. Со Онисимом5 впрнымз и возлюбленным бра- 
томё нашим, иже есть отз. васг: вся вамё скажутб, 
яже зд. 

Онисимъ, слуга Филимоновъ, бБжавшій отъ него, об- 
ращенный св. Павломъ въ узахъ и обратно теперь по- 
сылаемый къ своему господину. О немъ болфе говорит- 
ся въ посланий къ Филимону, теперь же посланномъ. 
Здфеь поминается только, во извъстіе всему христіан- 
скому обществу, что онъ посылается, но уже не такимъ, 
какимъ они знали его прежде. Теперь уже онъ вврный 
и возлюбленный брате. Тихикъ не братъ только, но и 
діаконъ и сорабъ; а этотъ только братъ, т.-е. ввруюцій, 
достойный однакожъ любви и любимый, и не какъ преж- 
де—рабъ лукавый, а братъ вЗрный. Вљрный, надо пола- 
гать, имфеть здБсь отношене и къ характеру его, яко 
раба, а не только какъ върующаго. Иже отб вась, —не 
укор»; напротивъ, Апостолъ „присовокупилъ это въ по- 
хвалу городу, дабы они не только не стыдились, но и 
ставили себф это въ честь“ (св. Злат.). Въ какомъ же 
смысл? Вы Колоссяне такъ хороши, что даже слуги 
ваши охотно принимаютъ благовъстіе, способными явля- 
ясь уразумБть силу его, каковымъ оказался сей, отъ 


васъ сущій Онисимъ. 
17 
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Вся скажутг вамё, яже эдњ; т.-е. „объ узахъ моихъ 
и о всемъ прочемъ, удерживающемъ меня здфеь. Еслибъ 
не это было, я прибыль бы къ вамъ самъ“ (Өеоф.). 
„Нельзя не видфть мудрости Апостола въ томъ, что 
известить о немъ поручилъ обоимъ. а ут$шать предо- 
ставилъ одному Тихику. Поелику знали, что Онисимъ 
рабъ, и вфроятно огорчились бы тфмъ, что вчера и за 
день бывший рабомъ вдругь признанъ способнымъ утћ- 
шать и учить цзлую Церковь; то Апостолъ сказалъ, что 
посланъ на это одинъ Тихикъ. А возвћстить объ Апо- 
стол нашелъ приличнымъ для обоихъ, и Онисиму оказы- 
вая сииъ честь, и Колоссянъ не оскорбляя“ (Өеод.). 


б). ЦЪловаюя или поклоны, —4, 10—15. 


От. 10. Дьлуеть вы Аристарть спльнникь мой, и 
Марко анепсій Варнавинә, о немже пріясте заповњди: 
аще пріидеть кб вам, примите его. 

Аристархъ Македонянинъ изъ Солуня, какъ видится, 
прил$пилея къ св. Павлу и не хотфлъ разлучаться съ 
нимъ. Видимъ его при ев. Павл въ Ефес, гд онъ 
‚ во время народнаго возбужденія противъ св. Павла под- 
вергея нападенію вифстБ съ Гаіемъ, и вЪроятно что 
нибудь потерплъ, хотя объ этомъ не поминается (ЛДЪян. 
19, 29). Когда св. Павелъ совершалъ свое путешествіе 
изъ Юфеса въ Македонію и Елладу и оттуда въ [еруса- 
лимъ, св. Аристархъ не оставлялъ его. Ибо видимъ его 
въ числ лицъ сопровождавшихъ св. Павла при возвраще- 
ніи его изъ Юллады (Д%ян. 20, 4). Очень вБроятно, что 
онъ не оставлялъ св. Павла во всю дорогу до Іеруса- 
лима, и въ самомъ Іерусалии% и во время узъ въ Кеса- 
ри; ибо когда пришло св. Павлу время быть отправле- 
ну въ Римъ и онъ сфль на корабль, тутъ съ нимъ былъ и 
Аристархъ (ДЗян. 27, 2). Но воть онъ и въ Рим% при 
св. Павлф, въ начал узъ, когда писано посланіе къ 
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Колоссянамъ. Надо полагать, что онъ былъ извфетенъ 
послБднимъ, когда отъ него пишется цБлованіе имъ. 
„Апостолъ назвалъ его сплњнникомь своимъ, какъ со- 
общника въ перенесеніи страданй“ (Өеод.). Въ Рим 
св. Павлу позволено было пребывати о себњ, сь соблю- 
дающимь ео воином (ДЪян. 28, 16), и онъ цфлыхъ 
два года жилъ тамъ на своемъ иждивеніи, принимая 
приходящихъ къ нему и проповЪдуя Евангеліе невоз- 
бранно (— — 30. 81). Такъ и онъ не сид$лъ взаперти, 
гЪиъ паче Аристархъ. Почему если названъ сплънникомъ, 
то потому, что не оставлялъ св. Павла въ узахъ и слу- 
жилъ ему во ве$хъ потребахъ, пребывая при немъ не- 
отлучно, какъ произвольный плЪнникъ. И по всему вид- 
но, что Аристархъ былъ и по нраву и по образу жизни 
достоинъ всякаго одобренія, преданъ и дфлу благов%- 
стя, раздляя охотно труды по нему со св. Павломъ 
(Амвр.). Почему сей послдній въ послами къ Фили- 
мону назвалъ его сотрудникомъ своимъ (—28). Св. Ари- 
стархъ состоитъ въ числф 70 Апостоловъ, и преданіе 
полагаетъ его епископомъ Апамеи сирской. Память его 
апр. 15, и сент. 27, кром% ген. 4. 

Назвавъ св. Аристарха сплнникомъ, очевидно себя 
самого св. Павелъ почиталъ плфнникомъ. Св. Златоустъ 
дфлаеть отсюда такое наведене: „Апостолъ сказалъ бо- 
лфе, чфмъ пророки; потому что сіи называли себя стран- 
никами и пришельцами, а онъ называетъь себя даже 
плфнникомъ; ибо и его, такъ же какъ плБнника, гнали 
и влачили, и всякій могъ ему дфлать оскорбленія. А 
лучше сказать, ему было даже хуже, ч$мъ плфнникамъ; 
потому что, когда враги возьмутъ ихъ, то прилагаютъ 
свое попеченіе, заботясь о нихъ, какъ о своей собетвен- 
ности; а его, какъ врага, ве гнали и преел$довали— 
побоями, мученіями, оскорбленіями, клевегами.“ 

Марко анепсій Варнавинг. Въ ДЪяніяхъ не разъ поми- 
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нается о семъ МаркЪ, Іоанић тоже. Изъ сего надо за- 
ключить, что онъ быль очень извъстенъ во время апо- 
стольское и христіанамъ, и трудившимся въ благовфети. 
Домъ матери его Марли быль м$етомь собранія хри- 
стань и страннопріемницею. Св. Петръ, по чудномъ 
избавленіи изъ темницы, ночью пришелъ въ домъ Марии, 
матери Іоанна, нарицаемаго Марка, гдз было большое 
собраніе молящихся (ДЪян. 12, 12). Въ это время въ 
Јерусалим находились свв. Варнава и Савлъ, прино- 
сивше милостыню отъ в$ровавшихъ Антохланъ. Возвра- 
щаясь въ Антіох1ію, они взяли съ собою и Іоанна, нари- 
цаемаго Марка (— —25). Когда вслдъ за возвра- 
щеніемъ въ Антіохію свв. Павель и Варнава, по ука- 
занію свыше. отправились въ разныя мфста съ евангель- 
скою пропов$ дю, то взяли съ собою и сего Іоанна, 
чтобъ прислуживалъ имъ (—13, 5). Но онъ скоро оста- 
вилъ ихъ, возвратившись въ Іерусалимъ (—13, 13), или 
изъ Кипра, или по переплыти въ Пергію Памфилійскую. 
Апостолы дальнфйшее путешестве совершили одни, и 
возвратясь изъ него, скоро отправились въ [ерусалииъ 
за рёшетемъ недоумній относительно способа принятія 
язычниковъ, по какому случаю быль тамъ соборъ Апо- 
стольекій. Изъ Јерусалима съ ними прибыли въ Антіо- 
хію, по распоряженію старшихъ въ Церкви, Іуда и Сила. 
О Ісаннъ— Марк не поминается. Но когда, спустя не- 
много, по предложенію св. Павла поефтить прежде осно- 
ванныя Церкви стали собираться въ путь, Іоаннъ-Маркъ 
былъ тамъ, вфроятно вмфетф съ ними пришедши изъ 
Іерусалима. Ибо Варнава предлагалъ снова взять его 
съ собою. Оть этого времени до настоящаго помянутія 
въ послани къ Колоссянаиъ, о семъ Марк ничего не 
говорится въ ДЂявіяхъ. Надо полагать, что онъ ока- 
залея въ Рим со св. Павломъ, въ началћ его тамъ узъ, 
не случайно, а отъ лица св. Варнавы. Можно расши- 
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рить предположеніе, полагая, что онъ отъ лица матери, 
по укаганю Варнавы, служилъ Навлу въ Іерусалим% и 
въ Кесари, и когда св. Павель отправленъ быль въ 
Римъ, мать и св. Варнава отправили его своею доро- 
гою въ Римъ, гдъ‹онъ встртилъ св. Павла, передалъ 
привЕтствія отъ своихъ, и исполнивъ нужное относи- 
тельно своего порученія, собирался обратно домой. Путь 
его могъ лежать на Ефесъ, Колоссы, Лаодикію и далфе 
къ морю въ Миры Ликійскія, а оттуда въ Кипръ и въ 
Герусалимъ, если требовалось. Видно, что мать его была 
сестра св. Варнавы. Родомъ были они изъ Кипра, и 
тамъ имфли родовое достояве. 

Сей св. Маркъ причтенъ къ 70 Апостоламъ. По пре- 
данію, онъ потомъ епископствовалъ въ Вивл$ Финикій- 
скомъ. Память его, кром% 4 генв. 27 — сент., вифетЪ 
съ Аристархомъ. По преданію нашему выходить, что не 
овъ писалъ Евангеліе. 

Св. Павелъ поминаетъ, что Колоссяне пріяли относи- 
тельно его запов$ди. Пріяли заповЪди, хоть не гово- 
ритея отъ кого, само собою видно, что отъ св. Павла. 
Но какъ пріяли, объ этомъ трудно установить вфроят- 
ную догадку. Еели неудобно признать, что тутъ разум$- 
ются словееныя повелфнія св. Апостола, которыя имфли 
передать Колоссянамъ Тихикъ съ Онисимомъ, то надо 
полагать, что прежде сего какъ-нибудь передано имт не 
письменно желан!е св. Павла. Не тогда ли это сдфлано, 
когда св. Павелъ, отплывъ отъ Кипра, стояль въ Мя- 
рахъ Ликійскихъ, на пути ол$доваюя въ Римъ (ДФян. 
27, 5). ЗдВеь могли случиться намфренно или ненам%ф- 
ренно Колоссяне и получить заповЪди отъ Апосгола; и 
Апостолъ могъ имфть оенованія дать такія заповзди, 
получивъ поводъ къ тому, можетъ быть, въ Кипр%, отъ 
св. Варнавы или сестры его, матери Марка, тогда же, 
можеть быть, снаряженнаго въ Римъ другою дорогою. 
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Аще придет» ко вам, примите его. Это не истол- 
коваше заповЪдей. ЗаповЪди касались иныхъ предметов»ъ. 
Примите братски, примите съ довъріемъ, можеть быть 
разум$лось при семъ и: послушайте, что будетъ гово- 
рить, какъ мужа искуснаго въ вфрф. „Что же? Ужели 
безъ этого они и не приняли бы его? Конечно, приняли 
бы; но Апостолъ выражаетъ желаше, чтобы они сдфлали 
это съ большимъ усердіемъ, и тБмъ показываеть, что 
и сей человБкъ былъ великій мужъ“ (св. Злат.). „По- 
велБваетъ, когда придетъ, удостоить его чести, какая 
принадлежитъ учителю“ (Өеод.). 

От. 11. И Гисусь нареченный Густг, сущіи отё обрњ- 
занія, сім вдини спостьшницы во царство Боже, иже 
быша ми уттњшеніе. 

Гисусь, нареченный Пусть. Свят. Златоустъ говорить: 
„можеть быть, это быль Ќоринөянинъ“,—тотъ, въ домъ 
котораго св. Павелъ перешелъ, посл того, какъ [удеи 
не хотБли слушать его проповъди въ синагогахъ, въ 
Коринөћ (ДЂян. 18, 7). Но этотъ названъ чтущимг 
Бога, т.-е., прозелитомъ іудейскимъ; а здБеь поминаемый, 
вмфстф съ Маркомъ и Аристархомъ именуется сущимъ 
оть обрЪзвнія. Святитель Димитрій Ростовскій (подъ 4 
генв.), отождеетвляетъ его съ [осемъ или Іосифоиъ 
Варсавою, иже наречена бысть Тусть (ДЪян. 1, 23), 
который вифетф съ Матеемъ избранъ быль на мето 
испадшаго изъ числа дванадесятихъ Іуды, и прилагаетъ, 
что въ послъдствіи онъ былъ епископомъ въ Елевөеро- 
полБ. Память его 30 октября, кром 4 генваря, вифетЪ 
со всми, кои причитаются къ 70 Апостоламъ. 

Перечисливъ этихъ трехъ, вБроятно особенно почему-ли- 
бо извфстныхъ Колоссянамъ, св. Павелъ въ похвалу 
имъ вифняетъ то, что они служили ему утБшеніем. 
„Вотъ самая великая похвала — содБлаться виновникомъ 
радости и утЕшенія для Апостола“ (Өеод. и Экум.). 
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„Отеюда видно, что это были великіе люди, коль скоро 
они служили утБшеніемъ для Павла“ (ев. Злат.). 

Олова —сіи едини, надо понимать: преимущественно 
предъ другими. Они такъ много и съ такою любовію за- 
ботились объ утфшеви св. Павла, что затемняли већхъ 
другихъ. Св. Павель находясь въ узахъ, пользовался 
многими льготами, какъ видно; но узы. какъ узы, не 
могли не требовать утЬшенія, которое и готовы были 
доставлять ему веБ бывпе при немъ и знавшіе его изъ 
етороннихъ лицъ; но помянутые трое больше везхъ ут$- 
шали его. | 

Си едини споспьшницы во царство Боже. Не они 
одни были споспфшниками, а изъ числа споспЪшниковъ 
они одни наче другихъ были ему въ утфшене. Споспющ- 
ницы во царство — содЪйственники по дфлу устроенія 
царства Божія, или святой Церкви. Что они содфйствен- 
ники въ семъ дБлБ, поминается придаточно; главное, — 
что они въ утЬшење были. Приложено же и се, чтобъ 
не думали, что достойны похвалы только за облегчете 
лишеній Апостола, неизбъжныхъ въ узахъ. НЪтъ, гово- 
ритъ —они и по дфлу устроенія Церкви —мои сотрудники. 
Но не они одни были таковы; у Апостола было много 
сотрудниковъ. Онъ ум$ль выбирать способныхъ и, употреб- 
ляя ихь въ дБло Боже, доставлять имъ вфнцы. 

Зачфмъ помянуто: сущім отѕ обрњзанія! Бл. Өеофи- 
лакть полагаетъ, что это—въ похвалу имъ: „тогда вели- 
кимъ казалось дБломъ—быть изъ Гудеевъ.“ Святый же 
Златоусть говоритъ: „Онъ укрощаетъ гордость Јудеевъ, 
а ихъ (Колоссянъ — христіанъ изъ язычниковъ) обод- 
ряетъ тёмъ, что сущихъ отъ обрзанія не много, а боль- 
шая часть вБрныхъ —изъ язычниковъ.“ А Амврос1астъ 
такъ разсуждаетъ: „этимъ однимъ даетъ свидЪтельетво; 
потому что они изъ обрЪзанныхъ были ему помощниками, 
соглашаясь всегда съ его мнніемъ, и раздфляя его убъж- 
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денія и проповћдуя, что обръзываться болфе не должно; 
почему называетъ ихъ соучаетниками своими въ царствЪ 
Божіемъ (т.-е. что съ нимъ одинаковую получатъ награ- 
ду). ПроповЪдывать, что должно обрфзыватьея и соблю- 
дать субботы и. новомћъсячія, — не „духовно, а землено.“ 
Можно и незнаніемъ отозваться, — не сомнфваясь, что 
нужно было св. Павлу помянуть это по тогдашнимъ 0б- 
стоятельствамъ, не зная только, почему именно. 

Ст. 12. Дьлуетз вы Епафрась, иже отг васё, рабо 
Тисуса Христа, всегда подвизаяйся о вась въ молитвахљ, 
да будете совершени и исполнени во всякой воли Божей. 

Св. Златоустъ говоритъ: „и въ началЬ посланія Апо- 
столъ рекомендовалъ сего мужа со стороны любви къ 
Колоссянамъ, которую онъ показаль, отнесшись о нихъ 
съ похвалою, иже и яви, говоритъ, намз вашу любовь 
вг дусњ“ (—1, 8). Любовь также показываетъ и дфла- 
етъ: самого достойнымъ любви и то, что онъ молится о 
нихъ. Выставляетъ же его такимъ предъ Колоссянами 
Апостолъ съ цфлю отверзть пространнфйшую дверь его 
ученю („чтобъ усердвће внимали его ученію“ — Өеод.); 
потому что, когда учитель внимателенъ и съ честію от- 
носится къ ученикамъ, то отъ этого большая польза 
ученикамъ („охотнфе будуть вЪрить словамъ его“ — 
деоф.). И опять словами: иже отг вась, внушается имъ, 
что они должны поставлять себф за честь, что имютъ 
такого человъка, и утБшаться, что изъ нихъ выходятъ 
таке мужи. („Великою для него служитъ похвалою и 
то, что онъ рабо Христове“ —Өеоф.). Всегда подвизаяйся 
о вас въ молитваль. Не проето сказалъ: молящійся, 
но—подвизаяйся вх молитвахг, молнщійся со страхомъ 
и трепетомъ („съ трудомъ и болзнію сердца“ —Экум., — 
„не въ иной только день, но всегда.“ —Өеоф.). 

О чемъ молитва? Да будете совершени и исполнени 
во всякой воли Божей. „ЗдЪсь онъ въ одно и тоже вре- 
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мя и обличаетъ ихъ, и слегка увфщаваетъ, и подаетъ 
совВтъ“ (св. Злат.). 

Да будете—луа сттте, да стоите. Припоминая побуж- 
дене къ написанію посланія и цБль его, —опаеность отъ 
лжеучителей и желаніе предотвратить уклонене велфдъ 
ихъ, —надо полагать, что въ-—да стоите главный пред- 
метъ молитвы. Епафрасъ, говоритъ, указавшій мн опас- 
ность, въ коей находитесь, и побудившій меня въ от- 
вращене ея написать вамъ послане, подвизается теперь 
въ молитвахъ $ томъ, чтобъ вы сгояли, —пребыли твер- 
дыми въ принятомъ учеши, и въ усвоенныхъ правилахъ 
жизни, не поддаваясь внушеніямъ лжеучителей. Да стои- 
7— тоже есть, что въ другихъ мстахъ: бодрствуйте, 
стойте в5 вњрњ, мужайтеся, утверждайтеся (1 Кор. 16, 
13); стойте и держите преданая (2 Сол. 2, 15); тверди 
бывайте, непоступни (1 Кор. 15, 58); не бывайте мла- 
денцы, влающеся и скитающеся всякимь вытромё уче- 
нія, во лжи человњчестњй, во коварствњ козней льщенія 
(Еф. 4, 14). 

Слова: совершени и исполнени во всякой воли Божей, 
показываютъ способъ, какъ устоять не колеблясь. Какъ 
же? Пребывая совершенными и исполненными во всякой 
воль Божей. И это предметъ молитвы, но какъ о спо- 
соб стоямя. Да дастъ вамъ Богъ и хранить полное 
убЪждене въ истин всякой открытой вамъ воли Божей, 
и неопустительно исполнять ее, или жить по ней, по 
ней настроивая свои мысли, желашя и чувства. Слово: 
совершени указываетъ на дфятельное хождене въ волф 
Божей, а—исполнени, —на убъжденіе, что принятое уче- 
ніе несомнЪнно есть истинное выражене воли Божией. 
НынЪ иные стали читать вмфсто деп урфиеуо!— исполне- 
ни, пеллтрофортуёуо: —вполн убфждены. Св. Златоустъ 
совмЪщаетъ въ семъ словф—ибполнени—то и другое: и 
исполнеше и убъжденіе. „Не довольно, говорить, тво- 
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рить волю Божію просто, какую-нибудь, или только 
нБкую. Исполненный волею Божлею не попускаетъ, чтобъ 
въ немъ была другая какая воля кромф сей; иначе онъ 
обличилъ бы себя, что не убфжденъ въ истинћ ея.“ 

Вели совершени и исполнени не различать, какъ указа- 
нія на дБятельную и созерцательную сторону въ хри- 
стіанествъ; то указаше на стороны си можно вид%ть въ 
словБ: во всякой воли Божей; ибо воля Божя обнима- 
етъ и догматъ и заповдь, коймъ со стороны челов$ка 
отвфчаеть убвжденіе и жизнь. Такъ или иначе, но въ 
словахъ Апостола надо видфть указаніе на объ си ето- 
роны. Слова его болфе указываютъ на дћятельную ето- 
рону, а нужды Колоссянъ были паче созерцательнаго 
свойства. Почему и надо положить, что онъ им ль въ 
вилу сію сторону, говоря такъ; выразился же такъ, что 
будто разумълъ первую, — потому что д$ятельная сторона 
впяніемъ своимъ на стоянів превышаетъ знательную и 
даже условливаетъ полное убЪждеше, долженетвующее 
составлять душу посл$дней. Кто дфломъ пройдетъ путь, 
указываемый воплощеннымъ домостроительствомъ, тотъ 
въ самомъ семъ теченіи получить живое удостов$рене 
въ истин самаго сего домостроительства, и уже не 
можеть быть поколебленъ въ евоемъ убфжденш, какъ 
тотъ, кто оздоровълъ отъ извфетнаго лекарства, въ 
цзлительности сего лекарства. Колеблютея въ истин% 
хриспанства и потомъ оставляютъ его только т, кото- 
рые не принимались идти путемъ его и смотрять на 
него, какъ на теорію нБкую, — а оно есть жизнь, и 
дарованіемъ жизни убфждаеть, что оно — истина. Кто 
вкуситъ оть него жизни, тоть непоколебимъ въ врё. 
для того и убфжденй никакихъ другихъ не нужно, кром 
сей вкушенной жизни. Веф онф ниже сего. 

Ст. 18. Свидютельствую бо о немг, яко имоть рев- 
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ность многу (и болљзнь) о вась и о сущихь во Лаодикіш и 
во Тераполи. 

Овидљтельствую. „Свидфтель достоинъ всякой вВры“ 
(св. Злат.). Но зачъиъ прибавлено такое удостов$рене? 
Затфмъ, что прописанныя предъ симъ предостереженія 
отъ лжеучителей, объ опасности отъ которыхъ Апостолу 
не отъ кого было узнать, кром Епафраса, могли поро- 
дить между имъ и его паствою раздЪленіе, по предполо- 
женію, что онъ представилъ ее такою немощною и столь 
имфющею нужду въ предостереженіяхъ, по охлажденію 
или нерасположенію къ ней. Апостолъ предотвращаетъ 
это предположен1е, увфряя, что если Епафраеъ разъяс- 
ниль Апостолу положеніе дБлъ въ Колоссахъ и сосБд- 
нихъ городахъ, то сдБлалъ это по ревности объ ихъ 
благВ духовномъ, чтобъ они пребывали неуклонно въ од- 
нажды принятыхъ догматахъ и правилахъ жизни, — въ 
чемъ спасеніе. Онъ дфйствуеть все въ томъ же духф, въ 
какомъ трудился надъ обращентемъ васъ къ Господу Спа- 
сителю. Имать ревность многу и болњзнь. Олово —болњзнь 
нигдф не читается. Оно прибавлено славянскими пере- 
водчиками, чтобъ точнће выразить, что разум ль св. 
Павелъ, когда говорилъ —имать С^оу,— именно, что онъ 
имфетъ ревность глубокосердечную. Такова всюду лю- 
бовь. Ее и указываеть въ Епафрась Апостолъ симъ 
словомъ. Онъ какъ бы говоритъ: „Епафрасъ васъ пла- 
менно любить, имфеть къ вамъ сильную привязанность. 
Имать, товоритъ, ревность, да еще многу; тутъ каждое 
слово имфеть вфеъ. Такъ и о себ въ послани къ Ко- 
ринөянаиъ онъ говорить: ревную бо по всё Божівю 
ревностію (2 Кор. Ш, 2)“ (Св. Злат.). Можно и 
другое къ такому свидфтельетву допустить побужденге, 
именно— желаніе сдфлать имБющихъ читать сіе боле 
ревностными о своемъ спасени: ибо если другіе такую 
имћють о нихъ заботу. то имъ самимъ пребывать въ 
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безпечности уже крайне непростительно. Такъ Амврое1- 
астъ: „чтобъ сдфлать ихъ боле заботливыми о своемъ 
спасеній, Апостолъ показываетъ, сколь велика забота о 
нихъ другихъ. Ибо заботливфе о себБ дфлается всякій 
оть стыда, когда видить, что другой болће заботится 
о немъ, чЬмъ онъ самъ. 

О вась и о сущить в5 Лаодикіш и во Гераполи. Для 
Епафраса это была одна паства. Онъ основалъ во већхъ 
этихъ городахъ Церкви и епископствоваль надъ ними. 
Оставался онъ при Апостол Павл% потому можетъ быть, 
что еще имфлась въ немъ нужда. Онъ быль посланъ т- 
ми Церквами послужить .св. Павлу въ узахъ, какъ пред- 
полагаетъ бл. Өводоритъ. Или хотЪлъ дождать, что узнаеть 
Тихикъ о ход дфль тамъ, не окажется ли нужнымъ въ 
слћдетвіе того получить отъ св. Павла еще какія-либо 
наставленія и распоряженія. 

Ст. 14. Дълуетё вы Лука врачь возлюбленный, и Ли- 
мос. | 

Лука. „Әто —евангелистъ Лука („написавиий и боже- 
ственное Евангелле, и исторю ДЪяній“ —Өөод.). Онъ 
ставить его посл Епафраса, не унижая его, но хотфль 
возвысить и почтить Епафраса предъ лицемъ его паствы 
(по нуждамъ ея). Прибавилъ, возлюбленный, что есть 
не малая похвала: ибо быть возлюбленнымъ Павла есть 
очень большая честь“ (св. Злат.). „Возлюбленъ же былъ 
свят. Павлу Лука, потому что, все оставя, всегда по- 
слфдовалъ за Апостоломъ симъ“ (Амвр.). Во время пере- 
плытія въ Римъ св. Лука быль неразлучно съ нимъ.— 
Св. Лука потомъ основалъ Церковь въ Өивахъ в1отШ- 
скихъ, гдф и преставилея, имфя боле 80 лфтъ. При 
Констанци (360) мощи его перенесены въ Константи- 
нополь. Память его окт. 18. „Димасъ, какъ видно, еще 
не оставляль учителя“ (Өеоф.). Ибо впосл$детви 
онъ не устоялъ и оставилъ Апостола, какъ говорится 
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о немъ въ послами къ Тимоөею: Димась мене оставн, 
возлюбивъ нынтњшній вткб (2 Тим. 4, 10). 

От. 15. Льлуйте братію сущую вё Лаодикіи, и Ним- 
фана и домашнюю его Церковь. - 

Апостолъ, передавая цБлованіе Лаодикійцамъ, какъ 
братямъ, чрезъ Колоссянъ, братскою ихъ соединяетъ 
любовію. „Смотри, какъ онъ ихъ сближаеть и какъ 
привязываетъ ихъ другъ къ другу; и не цфловашемъ толь- 
ко симъ, но паче тБмъ, что потомъ велитъ передать имъ 
для прочтенія и самое посланіе“ (св. Злат.). Выражае- 
мое сими словами отношеніе св. Павла къ Лаодикійцамъ 
показываетъ, что они лично были ему известны, равно 
какъ и Нимфанъ. Объ Герапольцахъ не поминаеть или 
потому, что не зналъ ихъ лично, или потому. что они 
не требовали особенной поддержки ни въ дл жизни, 
ни въ длБ в%ры. 

Нимфанъ, надо полагать, быль блюститель той Церк- 
ви, — пресвитеръ, заступавшій мфето Епафраса, въ его 
отсутствіе. Вся семья его состояла изъ вфрныхъ, кои 
вес тоже были вфдомы св. Павлу. У него, конечно, бы- 
вали и собранія церковныя. „Ов. Павелъ особое показы- 
ваетъ расположене къ Нимфану тБмъ, что поминаетъ 
его особо; и дфлаеть это не безъ намфренія, но чтобы 
и въ другихъ пробудить соревноваше. Ибо не мало зна- 
чить, что онъ ставится не въ ряду съ другими. Смотри, 
сколь великимъ показываеть онъ сего мужа, если домъ 
его быль церковію“ (св. Злат.). „Онъ, какъ: в$роят- 
но, и домъ свой, украсивъ оный благочестіемъ, обратилъ 
въ Церковь“ (Өеод.).—-Преданіе ничего боле не сохра- 
нило о семъ Нимфанф. Вћроятно онъ тамъ священетво- 
валь и почилъ. 


в). Порученія и распоряжения, – 4, 16. 17. 


Ст. 16. И еда прочтется посланіє сіг у вась, сотво- 
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рите, да и во Лаодикійстњй Церкви прочтено будет, 
ц написанное отз Лаодищи да и вы прочтете. 

„Маъ кажется, что здЪеь (въ посланіи къ Колоссянамъ) 
было написано что-нибудь такое, что нужно было елы- 
шать и этимъ (Лаодикійцамъ); и для нихъ отсюда проис- 
текала тфмъ большая польза, когда изъ обличенія, на- 
правленнаго противъ другихъ, они узнавали свои соб- 
ственные недостатки“ (св. Злат.). Обћихъ Церквей по- 
требности, опасности и немощи были одинаковы; почему 
велитъ и тфиъ и другимъ читать сіе послаше, какъ объ- 
имъ пригодное. Апостольскія писанія были принадлеж- 
ностію вефхь Церквей, или единой Христовой Церкви. 
Они веБ и расходились по всей Церкви, чрезъ перепи- 
сыван1е: И распоряженій о томъ особыхъ не требова- 
лось. Если Апостолъ дфлаеть особое распорязкен1е, то 
въ такомъ смысл: не ждите, пока они вздумають пере- 
писать для себя се послане; поскорфе перешлите имъ 
подлинное, чтобъ поскорфе прочитали, потому что на- 
писанное вамъ крайне нужно и для нихъ. Объ [ераполь- 
цахъ не поминаетъ, потому что они были внф опасно- 
сти и могли достать себ кошю съ посланія обычнымъ 
путемъ. 

Написанное отљ Лаодикіи да и вы прочтете. Не на- 
силуя текста, нельзя полагать, что здфеь разум$ется по- 
сланіе св. Павла къ Лаодикійцамъ; но или послаше Ла- 
одикійцевъ къ св. Павлу, или посланіе св. Павла изъ 
Лаодикіи, писанное имъ къ кому-либо, или куда-либо, 
какъ предполагаеть Өеофилактъ, думая, что здесь имфет- 
ся въ виду первое послане къ Тимоөею. Перваго мн$- 
нія держатся всё другіе наши толковники. Св. Злато- 
устъ говорить: „нфкоторые справедливо утверждають, 
что здфеь разумЪется не послане Павла къ Лаодикійцамъ, 
а ихъ посланіе къ Павлу; ибо не сказалъ онъ: написан- 
ное къ Лаодикійцамъ, а говорить: написанное отё .Лао- 
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дикіи.“ Въ томъ же схыслЬ пишетъ и блаж. Өеодоритъ: 
„Иные предполагали, что Павелъписалъикъ Лаодикійцамъ, 
посему и представляють подложное послане. Но бох. 
Апостолъ сказалъ: написанное не къ Лаодикіи, а отъ 
Лаодикіи. Ибо Лаодимане писали къ Апостолу о чемъ-то, 
вБроятно же или обвиняли Колоссянъ за то, что про- 
изошло у нихъ, или страдали одною съ ними болЪзнію. 
Потому и велфль Апостолъ прочитать посланіе и имъ.“ 
Такъ Амвроаастъ, Экуменй и Фотій у Экуменія. 

Апостолъ неопред$ленно пишеть: тлу єх Аяодихеа;, — 
а то (послан1е), что изъ Лаодикіи, прочтите и вы. Говоря 
о прочтении посланія своего въ Церкви Лаодикійской. 
онъ выразился: ву т Лаодіхеоу, т.-е. Церкви, имЪя въ 
мысли вБрующихъ; а здфеь говорить только: ту 8х 
Лаодкхелас̧, —что изъ Лаодикіи, не указывая опредфленно 
лицъ, или лица. Можно предположить, что кто-нибудь 
изъ Лаодикіи безъименно писалъ къ св. Павлу, изобра- 
жая бду, угрожавшую Церкви Лаодикійской и Колос- 
ской отъ лжеучителей. Кпафрасъ, посланный тамошними 
Церквами на помощь св. Павлу, подтвердиль то. Апо. 
столъ и пишетъ послане, направляя его къ Колосея- 
намъ, но имъя въ виду и Лаодикійцевъ. Письмо, писан- 
ное св. Павлу изъ Лаодики, было имъ вручено Тихику, 
чтобъ онъ далъ его прочесть Колоссянамъ, для пояене- 
нія содержавія своего посланія, почему оно того и того 
предмета касалось. 

От. 11. И рцыте Артипну: блюди служеніе, еже прі- 
ялё еси о Господь, да совершиши в. 

Архиниъ, сынь Филимона, вфроятно священствовалъ 
въ Колоссахъ. Желая сдфлать Колоссянъ боле къ нему 
внимательными, онъ чрезъ нихъ же передаетъ ему свое 
внушете: блюди служене, т.-е. смотри повнимательнће 
за Колоссянами, не поблажай, но что требуетъ взыека- 
нія и исправленія, взыскивай и исправляй: ибо Боже 
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дБло дёлаешь, а не свое. Отъ Господа пріялъ ты служе- 
ніе, и исполняй его какъ предъ Господомъ, все направляя 
по вол Его и во славу Его. Руыте Арлмтту. „За- 
ч$мъ онъ не пишетъ къ нему? ВБроятно, въ этомъ не 
было нужды, а достаточно было такого легкаго напо- 
минанія, чтобъ его едБлать боле усерднымъ къ служе- 
нію, а ихъ боле послушными ему“ (св. Злат., Өеоф.). 
„Предетоятелю ихъ чрезъ нихъ же самихъ внушаеть, 
чгобъ болће заботился о спасеніи ихъ. Поелику посла- 
ніе писано по потребностямъ паствы, то Апостолъ на- 
правилъ его къ Церкви, а не къ пастырю ея“ (Амвр.). 
„Всеконечно Апостолъ того ради пишетъ имъ: руните 
Архиппу,— чтобъ когда онъ станеть укорять ихъ въ 
чөмъ, они не имли основанія роптать на него, какъ на 
тяжелаго, горечью ихъ исполняющаго человфка, зная, 
что такова ему дана заповфдь отъ св. Павла, и что ихъ 
вобственныя уста передали Архиппу, что требуетъ отъ 
него Павелъ въ отношеніи къ нимъ. Итакъ, чтобъ за- 
градить ихъ уста, Павелъ очень премудро сдЪлалъ, ска- 
завъ: риыте Архиппу; хотя и помимо сего веБмъ вЪдо- 
мо, что ученикамъ неумфетно разговаривать о дфлахъ 
учителя“ (9еоф. изъ св. Злат.). 

Блюди — \ете, смотри. „Это всюду есть голосъ уетра- 
шающаго и предостерегающаго, какъ напримфръ, когда 
говоритъ: блюдитеся отх псов (Фил. 3, 2); блюдитеся, 
да никтоже вась будеть прельщая (Кол. 2, 8); блюди- 
те, да не како власть ваша сія преткновене будет 
немощнымь (1 Кор. 8, 9). И вообще Апостолъ всегда 
такъ выражается, когда хочетъ предостеречь или устра- 
шить. Такъ и здБеь“ (св. Злат., деоф.). 

Блюди служеніе, — діахоуіоу. „Посл Епафраса, на- 
поившаго Колоссянъ истинами вВры, управленіе Церко- 
вію возложено было на Архиппа, и онъ принялъ его“ 
(Амврос.). „Можетъ быть онъ быль епископомъ у них. 
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или другое какое несъ служеніе по длу спасенія душъ“ 
(Фотій у Әкум.). 

Еже пріяль еси о Господњ. „О Господњ тоже значить, 
что чрезь Господа. Онъ, т.-е., возложилъ на тебя эту 
обязанность, а не мы. Да совершиши в, — день и ночь 
ревностное держа о тоиъ старане“ (св. Злат.). „Омо- 
три, исполни, какъ слБдуетъ, дфло принятое тобою отъ 
Господа. Какое же это дфло? Смотрёть за Колоссянами 
и пещись о нихъ. Два внушенія дфлаетъ Апостолъ однимъ 
словомъ, —0 Господь: его длаетъ болфе заботливымъ 
о томъ, чтобъ совершать свое служеше, какъ дфло Гос- 
поднее; и ихъ склоняетъ охотнБе подчиняться ему, пока- 
зывая, что они отъ Бога отданы ему на руки“ (Өеоф.). 

По преданію Архишъ быль епископомъ въ Колоссахъ 
н0сл$ Епафраса. Пострадалъ туть же отъ ефесскаго 
градоначальника въ царствоване Нерона. Память его 19 
февр. и 22 ноябр. 


г). — Заключительная приписка рукою самого св. Павла, — 
ст. 18. 


От. 18. Дюловане моею рукою Павлею. Поминайте 
моя узы. Благодать со всъми вами. Аминь. 

Цъьловане моею рукою Павлею — обычная приписка, 
которую св. Павелъ употреблялъ для предотвращенія 
покушеній составлять подложныя подъ его именемъ по- 
сланія. При всемъ томъ она для Колоссянъ могла им%ть 
и значеніе особой нфкоей расположенности къ нимъ св. 
Павла. „Это знакъ особенной близости и искренняго 
содружества. Видя его письмена, они ощущали вћян1е 
особой расположенности къ себЪ свят. Павла, и сами 
особенно располагались къ нему и къ написанному въ 
посланіи“ (перифразъ ев. Злат.). 

Поминайте моя узы. Не стыдится узъ. Ов —его укра- 


шеше и торжество истины. Поминайте, говоритъ, мои 
18 
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узы, и воодушевляйте мужествомъ и себя такимъ же обра- 
зомъ стоять за истину. „Этого достаточно было, чтобъ сдБ- 
лать ихъ готовыми на все и воодушевить къ подвигамъ“ (св. 
Злат.). „Знать, что Апостолъ въ узахъ, и непрестанно 
о томъ помнить было для Колоссянъ очень возбудительно 
къ перенесенію всякихъ искушеній за истину, и очень 
сближало ихъ съ Апостоломъ“ (Фотій у Әкум.). 

Благодать со всъми вами. Апостолъ въ узахъ, но бла- 
годать не вяжется, а еще обильнфе разливается чрезъ 
узы. „Посылаетъ имъ благодать, съ помощю коей могли 
бы они исполнить все, заповфданное въ послани. И 
для спасенія, и для совершения всего спасительнаго нужна 
благодать: ибо безъ благодати что можеть сдфлать че- 
ловБкъ самъ?“ (Фотій у Экум.). Онъ какъбы обБщаетъ 
имъ: „когда присуща будетъ вамъ благодать, то скорби 
ли будете имфть, или узы терифть, ничто такое не пре- 
одолветъ васъ“ (Өеоф.). „И то есть дфло благодати, — 
быть связаннымъ и находиться въ узахъ за истину. По- 
слушай, какъ говоритъ Лука, что Апостолы возврати- 
лись 0тз лица собора радующеся, яко за имя Господа 
Гисуса сподобишася безчестів прілти (ЛЪян. 5, 41). Чтобъ 
пріять за Христа узы и безчесте. этого еще надобно 
сподобиться“ (св. Злат.). 

„И намъ надлежитъ памятовать всегда сіи узы, и отъ 
сего памятованія пр1обрфтать пользу, и молиться о томъ, 
чтобы не впасть въ искушен1е; а если будетъ это съ 
нами, любить Боже домостроительство, и показывать 
собственное свое мужество и призывать на помощь бла- 
годать Божю. Ибо такимъ образомъ возможно будетъ 
и подвизаться, и побфдить, и сподобиться похвалъ о 
Христ. Съ Нимъ подобаеть слава и великолћпіе Отцу, 
со Всесвятымъ Духомъ, нын$ и всегда, и во вћки вф- 
ковъ! Аминь“ (Өеодоритъ). 


ТОЛКОВАНИЕ 
ПОСЛАНЈЯ СВЯТАГО АПОСТОЛА ПАВЛА 


ЕЪ ФИЛИМОНУ. 


ВВЕДЕНГЕ. 


Въ одно время съ послапемъ къ Колоссаемъ было 
написано и послано и послане къ Филимону. Предлага- 
емъ и толковане сего послЬдняго вмет съ первымъ, 
хотя по содержанію оно очень прилично стоитъ въ ряду 
съ пастырскими посланіями; ибо даетъ пастырямъ очень 
назидательный прим$ръ попеченія о спасеніи душъ, и 
того, какъ должно дЕйствовать въ обстоятельствахъ, 
подобныхъ тБмъ, коихъ касается посланіе. 

„Филимонъ былъ изъ числа увфровавшихъ; жилъ въ 
Колоссахъ, гдф домъ его сохранился и до настоящаго 
времени“, пишеть Өеодоритъ. „Онъ быль однимъ изъ 
почтенныхъ и благородныхъ мужей“ (св. Злат.). Къ вЪрБ 
обращенъ самимъ св. Павломъ, который потому пишетъ 
ему: сам себе ми еси долженз (—19). Гдф обращенъ, 
на это нфтъ указаній. Можно полагать, въ Ефес, во 
время долговременнаго тамъ пребыванія св. Павла; ибо 
Колоссы съ Ефесомъ были въ постоянныхъ сношеніяхъ, 
торговыхъ и, кажется, административныхъ. Увфровавъ, 
св. Филимонъ не пребылъ безплоднымъ, но предетавлялъ 
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и въ своемъ лицф и во всей семь образецъ вфры и 
жизни по вр. Св. Павель называетъ его спосптини- 
комз своимъ; почему надо полагать, что онъ не мало со- 
дфйствовалъь обращению своихъ согражданъ, то самъ по 
себ, то совмфетно съ Епафрасомъ; увБровавшимъ же 
пребывать въ вр содБйствовалъ тфмЪъ, что домъ свой 
сдБлалъ мЪстомъ собранія ихъ, гд$ они насыщались и 
ученіемъ и таинствами. Вообще „домъ его былъ приста- 
нищемъ для всфхъ святыхъ, и св. Павелъ свидћътель- 
ствуетъ, что имъ утробы святых почиша (— 1)“ (ев. 
Злат.). Въ это время, когда писано послан1е, не видно, 
чтобъ онъ принадлежалъ къ освященнымъ лицамъ. Но 
впослЬдетвіи, какъ преданіе передаетъ, онъ былъ епи- 
скопомъ, по однимъ, въ Колоссахъ же (Постан. Апост. 
7, 49), по другимъ — въ Газ, и пріялъ мученическій 
вБнецъ при Нерон$, въ Колоссахъ, вифет$ съ Архиппомъ 
и Апфіею отъ правителя Ефесскаго. Память его, вм%- 
ств съ Архиппомъ и Апфіею 22 февраля. 
Онисимъ — слуга Филимоновъ (— 16). Провинившись 
какимъ-то несоблюдетемъ господскихъ интересовъ (— 11. 
18) и боясь наказанія, бывавшаго въ т времена очень 
строгимъ, онъ бЕжалъ и добрался до Рима, гд тогда 
находился въ узахъ св. Павелъ. Ов. Павелъ могъ быть 
ему извфетенъ со времени обращеюмя Филимона, коего 
могъ сопровождать въ Ефесъ; ибо рабы тогда, какъ 
были подъ сильнымъ гнетомъ, такъ нерфдко выслужи- 
вались и были лицами довфренными у господъ и поль- 
зовавшимися уваженіемъ стороннихъ. Къ числу такихъ, 
надо полагать, принадлежалъ и Онисимъ; почему Апо- 
столъ въ послами къ Колоссянамъ выразился о нем»: 
иже отз вас (—4, 9), какъ о лиц веБимъ извъсетномъ 
и не бывшемъ на худомъ счету. Какъ довфренный Фи- 
лимоновъ, онъ сопровождалъ его всюду, былъ съ нимъ 
и въ ЮЕфесБ, когда онъ обратился къ вфрф; но самъ 
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оставался въ невър1и, какъ въ то время, такъ и посл%, 
можеть быть потому, что некогда было объ этомъ по- 
думать. Теперь же на свобод или вићст% съ другими 
привлеченъ былъ послушать св. Павла, или, можеть 
быть, былъ приведенъ на проповдь Епафрасомъ, а пря- 
ме сказать, благодать Божія нашла мето въ немъ и 
привела его туда, гд онъ могъ найдти врачевство бо- 
лфвшей душ своей. Послушавъ св. Павла, онъ обра- 
тился къ ВЪрБ и приняль во святоиъ крещеніи благо- 
дать возрожденія. Св. Павелъ очень полюбилъ его, такъ 
что назвалъ его утробою своею (— 12). И надо полагать, 
что Онисимъ былъ украшенъ достолюбезными качества- 
ми, которыя еще паче возвысились подъ дфйствлемъ 
благодати, и что его погрфшноеть предъ господиномъ 
своимъ была какая-либо случайная. По симъ качествамъ 
св. Павелъ хотфлъ его удержать при себЪ, чтобъ онъ 
послужилъ ему въ узахъ; но не рЪшился этого сдфлать 
безъ согламя его господина, хотя былъ увфренъ, что 
тоть ничего не сқазалъ бы противъ этого. Почему по- 
ложилъ отослать его къ Филимону, чтобъ сей поел дай, 
если найдетъ удобнымъ, самъ своею волею отдалъ ему 
Онисима на временное прислуживаніе въ темниц$ (—14). 
Въ это время надо было посылать Тихика въ Колоссы 
съ послашемъ. Къ нему въ спутники и присоединилъ 
св. Павелъ Онисима. 

Оправданный врою и принятый въ благодать Божію, 
Онисимъ все-же оставался отвфтнымъ предъ своимъ го- 
сподиномъ. Посему отсылая его кь Филимону, св. Па- 
велъ счелъ нужнымъ написать къ сему посл$днему по- 
сланів и просить его явиться милостивымъ къ рабу сво- 
ему виновному и бЪглецу, простить его и принять не 
какъ уже раба, а какъ брата возлюбленнаго, порожден- 
наго духовно отъ тогоже отца, который породилъ и его 
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самого. Склонеше къ сему Филимона и составляетъ со- 
держаніе и цфль посланія къ нему ев. Павла. 
Очитается очень достовфрнымъ, что Филимонъ, и саиъ 
по себф столь добрый. исполнилъ желаніе св. Павла, и 
принявъ въ свою любовь Онисима, отослалъ его обратно 
къ св. Павлу, кажется, уже какъ свободнаго. Преданте 
потомъ считаегь его епископомъ Береи Македонской 
(Пост. апост. означ. мфето), и мученикомъ въ Рим 
при Троян$. Онисимъ, епископъ Ефесскй посл% св. Тимо- 
өея, посему будетъ ‘иное лице. Память его 15 февраля. 
Этими замфчамями дается отвфть на всф обычные от- 
носительно посланій вопросы, — когда, гдф, по какому 
поводу, съ какою цзлю написано и что содержить по- 
слате къ Филимону. Но у иныхь раждается вопросъ, 
стоило ли вносить въ канонъ священныхъ книгъ посла- 
не съ такимъ частнымъ содержанемъ. Приводимъ ръше- 
ве его, предложенное свят. Златоустомъ. „Нъкоторые 
говорятъ, что не нужно было присоединять это посланіе 
къ канону священныхъ книгъ, такъ какъ оно касается 
маловажнаго дла, только одного человка; но пусть 
узнаютъ высказывающіе такое неодобреніе, что сами они 
достойны многихъ укоризнъ. Ибо не только столь малыя 
посланія и написанныя о такихъ обыкновенныхъ пред- 
метахъ слфдовало принять (въ канонъ); но желательно, 
чтобы кто-нибудь въ состояніи быль разсказать намъ 
полную исторшо Апостоловъ, дабы не только о томъ, 
что они писали и говорили, но и о прочемъ ихъ образъ 
жизни, что они Бли и когда Фли, когда сидфли и куда 
ходили, что дфлали каждый день, въ какихъ странахъ 
бывали, въ какой домъ входили и гдф плавали, 0бо 
всемъ этомъ разеказаль бы подробно, — такой великой 
пользы исполнено все, что они дфлали! Но мног1е не 
знають происходящей отеюда пользы, и потому выска- 
зывають неодобреніе. Если мы, взирая только на без- 
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душныя мета, гдф они сидфли, или были связаны, часто 
обращаемся къ нимъ мыеленно, предетавляемъ ихъ добро- 
дБтели, пробуждаемся отъ своей безпечности и ста- 
новимся болБе ревностными; то тфмъ боле было бы 
такъ, еслибы мы слышали ихъ слова и другія ихъ дЪянія. 
Еели о друг$ всякой спрашиваетъ. гдф онъ живеть, 
что дёлаетъ, куда идетъ; то неужели, скажи мнф, намь 
не слБдуеть знать все это о всеобщихъ учителяхъ вее- 
ленной? Кто живетъ духовно, того и одежда, и походка, 
и слова, и дфла, вообще вее приносить пользу слыша- 
щимъ, и никакого не вотр$чается къ тому препятетвія 
и затрудненія. Впрочемъ вамъ полезно узнать, что это 
послане касается предметовъ необходимыхъ. Смотри 
же, сколько добраго въ немъ заключается.“ — Ўказаніе 
уроковъ, по поводу сего посланія, короче передаетъ бл. 
деофилактъ, руководствуясь все-же св. Златоустомъ. 
„Вопервыхъ, пишеть онъ, оно научаеть насъ имфть за- 
боту и о тБхъ, которые, по видимости, незначительны, 
какъ и Господь говорить: да не презрите единаго отв 
малыть сихь (Мө. 18, 10); вовторыхъ, —что если рабъ, 
такой неразумный и недобрый, обратилея, то не должно 
никому отчаяваться и наипаче тъмъ, которые выросли 
на свободв; въ третьихъ, что не должно подъ предло- 
гомъ благочестія отторгать рабовъ отъ господъ, противъ 
воли сихъ послфднихъ; въ четвертыхъ, —что не должно 
съ прегръніемъ относиться къ рабамъ добродфтельнымъ 
и не стыдиться ихъ, когда св. Цавелъ называетъ чадомъ 
своииъ Онисима.“ Прибавимъ къ сему: св. Павелъ не 
разъ въ посланіяхъ своихъ говорилъ. что о Христ 
Іисусъ ньсть рабә, ни свободь. Изъ образа его дБйство- 
ванія относительно Онисима видимъ, что его слово не 
было голое слово, но было выражешемъ существа дфла. 
Благодать Божя такъ сродняла вебхъ вЪрующихъ, что 
они во глубинЪ сердца имфли себя родными братьями и 
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сестрами, какого бы рода и состоянія кто ни былъ. И 
Спаситель указалъ на иные нфвые законы родства духов- 
наго, говоря: кто мать и кто братія МнЪ? — Отсюда 
слфдуетъ, что въ христанств$ перемфна виёшняго поло- 
женія ничего не значить и не требуется. Оно вее обра- 
щено на устроеше духа, а не внфшняго положенія, внося 
всюду свой христіанскій духъ, и всфмъ собою открывая 
входъ въ царство Боже. „Посему, докончимъ словами 
св. Златоуста, бл. Павелъ и даетъ рабамъ такой пре- 
красный совфтъ: рабг ли призван был еси, да не нера- 
диши (1 Кор. 7, 21), т.-е. оставайся въ работвЪ. А 
необходимће всего то, чтобы не было хулимо слово Бо- 
же, какъ говорить св. Павелъ въ другомъ послании: 
єлицы суть п0фё изомё раби, своите господ всяжіл чести 
да сподобляютз, да имя Боже не хулится и учеше (1 
Тим. 6, 1). Даже и язычники скажутъ, что и рабъ мо- 
жөтъ угодить Богу; иначе многіе были бы поставлены 
въ необходимость хулить и говорить, что христіанетво 
ниспровергаетъ весь порядокъ жизни, отнимая рабовъ у 
господъ и дёлая насиље. — Посл такихъ достоинстве, 
хотя мы еще не все сказали, ужели кто-нибудь станетъ 
думать, что это послан1е напрасно включено (въ канонъ 
книгъ священныхъ)? Не будеть ли это крайнимъ безу- 
м1емъ? Итакъ, прошу васъ, выслушаемъ со вниманіемъ 
послане, написанное Апостоломъ; уже получивъ отъ 
него столько пользы, мы получимъ ея еще больше при 
самомъ чтен1и.“ 

Несмотря на то, что послане сіе такъ мало, оно по 
внЬшней своей форм им%Ъетъ все, что и большя по- 
слатя: имфеть свое 1) предисловіе, — 1—ї, и З) посля- 
слове, —22—25, и 2) корпусё посланія—прошеніе принять 
благосклонно провинившагося, но раскаявшагося, раба, — 
8—21. 


Филимону 1.2. 28] 


І. 


ПРЕДИСЛОВІЕ, — 1—7. 


а). Надпись и привЪтетвіе, — 1—5. 


Ст. 1. 2. Павель юзникь Гисусь Христов», и Тимовей 
братә, Филимону возлюбленному и спостьшнику нашему, 
и Апфи сестрњ возлюбленнњй, и Артиппу совоинствен- 
нику нашему, и домашней твоей церкви. 

Юзникз. Пиша послане къ Колоссянамъ, св. Павелъ 
называль себя Апостоломъ, а здфеь, вм$ето всякаго тит- 
ла, называетъ себя узникомъ. Это потому, что тамъ над- 
лежало дфйствовать апостольскою властію, а здБеь 
предлежить просить, силу же прошению больше всего 
придають страданія и лишенія за дфло, которое дорого 
и тому, къ кому обращается прошеніе. Но и одно со- 
страданіе къ узнику само ходатайствовало за прошене. 
„Онъ говорить это не съ тБмъ, чтобъ превознести себя. 
но чтобы сдфлать полезное и убфдить, —не для себя, но 
для того, чтобы скорфе испросить милость другому. Онъ 
какъбы такъ говорить: для васъ я обложенъ этими уза- 
ми, — подобно какъ говорить онъ въ другихъ ифетахъ 
(Еф. 3, 1—„юзникъ о ваеъ языцфхъ; 2 Тим. 2, 9—за 
благовзете стражду до узъ“). Для него нфть выше по- 
хвалы, какъ называться страдальцемъ Христовымъ: 435 
бо, говориль онъ, язвы Господа Гисуса на тъль моем 
ношу (Гал. 6, 17). Юзникз Гисусь Христове, потому 
что связанъ быль за Него. Олыша. объ узахъ Хрието- 
выхъ, кто не устыдилея бы, кто не преклонился бы, 
кто не отдалъ бы самой души своей, а не только одного 
раба? (св. Злат.). „Апостолъ назвалъ себя юзникомә. 
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узами придавая наибольшую силу просьб своей. За 
васъ, говорить, обложенъ я узами. Еслибъ я возлюбиль 
покой, не ходиль бы по вселенной и не предлагалъ 
Евангелія всфиъ людямъ, то не извфдалъ бы сего на 
опыт“ (Өеод.). „Этимъ онъ сильно склоняетъ на про- 
шене, показывая, что содержимому въ узахъ за Хри- 
ста справедливо сдфлать удовольствіе“ (Өеоф.). 

И Тимовей братз. „Апостолъ (какъбы недовольнымъ 
себя почитая къ упрошеню —Өеоф.) присовокупляетъ въ 
сопросители и другаго. дабы Филимонъ, слыша прось- 
бу отъ многихъ, екорће склонился и оказалъ милость“ 
(св. Злат.). 

Филимону возлюбленному и споспњшнику нашему. Эти 
слова берутъ Филимона прямо за сердце и прежде изло- 
женія прошенія уже склоняютъ на него. Любовь по- 
нуждаеть сдфлать угодное любящему содружества ради, 
а сотрудничество — благопоспъшенія ради общему длу. 
„Если возлюбленный, то надежда на него не есть дер- 
зость или безразсудетво, но знакъ великой дружбы; если 
онъ споспњшникь, то не только долженъ принимать та- 
кія просьбы, но и благодарить за нихъ, ибо чрезъ это 
онъ дфлаеть добро и себЪ самому, устрояя одно и тоже 
съ другими дфло. Такимъ образомъ и безъ просьбы ты 
имфешь, говорить Апостолъ, еще другое побужденіе 
оказать милость: если онъ полезенъ для Евангелія, а ты 
показываешь усердіе къ Евангелию, то тебф нужно не 
ожидать просьбы, а самому просить“ (св. Злат.). 
Филимонъ споспфшникь длу `Ввангелія, хотя невидно, 
чтобъ былъ украшенъ какою-либо степенію священства. 
„Хотя не принадлежалъ онъ къ клиру, но какъ по любви 
ко Христу спомоществовалъ всячески церкви вфрую- 
щихъ, то и называеть его Апостоль соучастникомъ въ 
трудахъ своихъ. И много есть такихъ, которые, будучи 
достойны, отказываются отъ священства, почитая себя 
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несильными проходить, какъ должно, сіе служене. Но 
потому самому они и являются достойнЬйшими того“ 
(Амвр.). 

И Апфім сестрњь возлюбленнњй. „Она, кажется миф. 
была супругою Филимона“ (ев. Злат.). „Хвалитъ Фи- 
лимона, наименовавъ его споспфшникомъ; приеоединя- 
етъ къ нему и супругу, какъ сообщницу въ вфр$; въро- 
ятно же, что она. не будучи упомянута, стала бы проти- 
водБйетвовать написанному въ поеланіи. Назвалъ ее бл. 
Цавель возлюбленною, какъ украшенную вфрою. и никто 
да не удивляется сему, хотя нынъ оскорбляютея н$ко- 
торые симъ привфтств1емъ; потому что, во зло употреб- 
ляя самое дфло, и наименованте сдфлали укоризненнымъ; 
но въ древности слово это было честно и достохвально“ 
(деод.). | 

И Архипту своинственнику. Своинственникъ. —систра- 
пютис, воитель одного и тогоже съ Апостоломъ опол- 
ченія. Апостолы воевали съ невЪдніемъ и нечестіемъ и 
небесными орудіями воинствованія своего везхъ поко- 
ряли подъ иго вфры Христовой. Въ этомъ же дух% и 
направлени воинетвоваль и Архиппъ, въ небольшомъ 
круг среди Колосеянъ. Почему и назвалъ его ев. Па- 
велъ своинственникомъ. Ему было ввфрено учене и 
управлевіе колоссайекой церкви, надо полагать, послЪ 
того, какъ отказался отъ сего Филимонъ. Но что онъ 
былъ Филимону?—Сынъ, братъ, дядя, другъ? — Видно, 
‚ что онъ принадлежалъ къ той же семьъ. Но кто бы онъ 
ни былъ, достаточно знать, что онъ былъ лице достой- 
ное того, чтобъ ему было ввфрено попечене о цфлой 
церкви. Св. Златоустъ говоритъ о немъ: „это тотъ самый 
Архиппъ, о которомъ въ послании къ Колоссаемъ Павелъ 
говорить: и руыте Архиппу: блюди служеніе, еже пріяле 
еси о Господь, да совершиши в (Кол. 4, 17). Мв% ка- 
жется, что онъ былъ въ чиелЪ клира („ему ввЪрено было 
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учен1е“ —Өеод.); потому Апостолъ и къ нему обращаетъ 
просьбу и называеть его своинственникомг, дабы со- 
дйствіемъ его достигнуть цфли. Ибо если своинствен- 
ник, то долженъ принять участіе и здБсь (какъбы: вою- 
ешь вмЪстБ въ дфлЪ Евангемя, повоюй и здесь). — 
Посмотри на смиреніе Павла: онъ и Тимоөея въ своей 
просьб присоединяетъ къ себъ, и просить не одного 
мужа, но и жену, и еще иного, вроятно, друга. Онъ 
не приказаніемъ хочетъ достигнуть желаемаго и не об- 
наруживаеть негодованія, если Филимонъ не тотчасъ 
послушается его повелфнія, но поступаеть какъбы чело- 
вЪкъ неизвБетный, располагая и ихъ сдБлать тоже и 
подкр$пить его просьбу; ибо не только просьба оть 
многихъ. но и просьба, обращенная ко иногимъ, спо- 
собетвуетъ къ полученю просимаго. 

И домашней твоей церкви. „Церковію называетъ Апо- 
столъ веБхъ, находящихся въ дом, вБрующихъ, со- 
включая сюда и рабовъ“ (9еоф.). „Не опускаетъ онъ 
изъ виду и рабовъ; ибо зналъ, что часто и рБчи рабовъ 
могутъ убфдить господина, особенно когда просьба ка- 
сается раба; притомъ, можетъ быть, они особенно и 
возбуждали огорчев1е господина противъ Онисима. Апо- 
столъ, почтивъ ихъ привЪтствіемъ вмфет$ съ господами, 
не допускаетъ ихъ впасть въ завидованіе милуемому („но 
располагаеть и ихъ сдБлаться споспЪшниками ему въ 
убБжденіи, удостоившись Апостольской чести“ — (Өеод.). 
Впрочемъ онъ не подалъ и господину повода оскорблять- 
ся. Еслибы онъ назвалъ рабовъ по имени, то, можеть 
быть, господинъ оскорбилея бы; а еслибы вовсе не упо- 
мянулъ о нихъ, то, можетъ быть, тоть остался бы 
недоволенъ. Посему смотри, какъ мудро Павелъ, упо- 
мянувъ о рабахъ, и ихъ почтилъ своимъ воспомина- 
ніемъ, и его не раздражилъ. Ибо назване церковйо (всего 
дома) не попускаетъ господамъ оскорбляться, когда они 
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‚ поставляются вифетБ съ рабами. Подлинно церковь не 
знаетъ различя между господиномъ и рабомъ; она разли- 
чаетъ того и другаго по добродЪтели и порокамъ. Итакъ, 
если (домъ твой) есть церковь, то не оскорбляйся, что 
рабъ поставляется вмЪетф съ тобою; ибо о’Христь Тисусь 
нњсть рабь, ни свободь (Гал. 3, 28)—(св. Злат.). 

Ст. З. Благодать вамё и ниро оть Бога Отца нашего 
и Господа исуса Христа. 

Благодать и мирз— обычныя привфтетвенныя благоже- 
ланія ев. Павла. Благодать— сила во спасеніе, и всякое 
добро —оть нея. Миръ—итогъ веБхъ благъ благодатнаго 
домостроительетва епасенія, именно умиреніе теченія 
внутренней жизни, безъ того обычно возметаемой какъ 
прахъ дЪйетвібмъ властвующихъ тамъ страстей, —поми- 
рене съ теченіемъ вишней жизни, при веБхъ соотно- 
шеніяхъ, пріягныхъ и непріятныхъ, паче же миръ съ 
Богомъ во Христ [исус$, обвеселяющій несокрушимымъ 
упованіемъ вфчнаго блаженства. Во всякомъ посланіи, 
смотря по цфлямъ его, сли благожеланія могутъ им%Ъть 
свои особые оттБнки, боле или менБе внушительные 
Для настоящаго посланія воть что кромъ общаго зна- 
чевія прозрфваетъ въ благодати и мурт св. Златоустъ: 
„Напомнивъ о благодати, Апостолъ приводить Фили- 
мону на память собственные его грфхи. Подумай, гово- 
рить какъбы, какъ много грфховъ простилъ теб Гос- 
подь, какъ ты спасенъ благодатію, и подражай Господу. 
Иепрашиваетъ ему мира, —и справедливо; ибо миръ бы- 
ваеть тогда, когда мы подражаемъ Господу, когда бла- 
годать пребываетъ съ нами. Такъ и тоть рабъ, который 
оказался немилосердымъ къ подобному себф рабу, пока 
не требовалъ отъ него ста динаріевъ, дотолБ пользо- 
валея милостію господина; а когда сталъ требовать, тог- 
да былъ лишенъ ея и преданъ мучителямъ (Ме. 18, 34)“. 
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„Не вдругъ и не въ саиомъ началь посланія Апостолъ 
проситъ о милости, но сначала выразилъ удивленіе къ 
этому мужу и похвалилъ его за доброд$тели; предета- 
вилъ также не маловажное доказательство и своей люб- 
ви къ нему въ томъ, что всегда воспоминаетъ о немъ 
въ молитвахъ своихъ, и сказалъ, что многе находятъ у 
него покой и что ко веЪмъ онъ оказываетъ кротость и 
вфру; потомъ наконецъ начинаетъ р%чь и о милости, и 
такимъ образомъ съ особенною силою убфждаетъ его. 
Ибо, если другіе получаютъ оть него то, чего просять, 
то тБмъ боле Павелъ; если пришедши прежде другихъ, 
онъ достоинъ былъ бы получить просимое, то тфмъ бо- 
ле посл другихъ, и при томъ прося не длЯ себя, а 
для другихъ“ (ев. Злат.). 

От. 4. Благодарю Бога моего, всегда память о тебњ 
творя вә молитвахь моит%. 

Веякій разъ, говоритъ, какъ молюсь, вспоминаю о 
тебъ въ молитв моей, и вспоминая о тебЪ, благодарю 
Бога моего за тебя. Говоря, что благодаритъ Бога за 
Филимона. даетъ ему понять, что доволенъ имъ, что 
признаетъ его совершеннымъ въ хриспанств, и тБиъ 
обвеселяетъ его и воодушевляеть на большее добро: 
что не чуждо для цфли посланія. Но вознося такимъ 
благодаревіёмъ вифстф съ собою предъ лице Бозе и 
духъ Филимона, научаетъ его въ Богъ видфть источникъ 
своихъ совершенетвъ и паче смиряться при сознаши 
ихъ, чЬмъ высокоумствовать о себ, стараясь всячески, 
подобно Апостолу, благодарнымъ явиться предъ Богомъ: 
что также не далеко отъ цфли посланія; ибо благода- 
рить не словомъ только должно, но паче дфлами Богу 
угодными, изъ которыхъ одно тотчасъ и предложить 
Апостол». | 


г 
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От. 5. Слышавз любовь твою и вру, юже имаши ко 
Господу Гисусу и ко всъмг святымә. 

Какія же совершенства Филимона, коими украсилъ 
его Богъ, возбуждали въ Апостол благодарныя къ Богу 
чуветва? ВЪра и любовь. Слышу, говоритъ, что ты при- 
мфрный христіанинъ, и вфру содержишь право и твердо. 
и дБлами любви богатишься, и благодарю Бога „за твою 
доброту“ (9еоф.); ибо исповфдую, какъ и самъ ты ко- 
нечно сознаешь, что таковымъ содфлала тебя благодать 
Божія. Оказалъ: любовь и вњру, а потомъ: кг Господу 
и кг святымг. И къ святымъ можно и должно являть 
и любовь и вђру, какъ и къ Господу, но по обще- 
утвердившемуся образу помышленій, вБра приводить на 
умъ Господа, яко къ Нему естественно являемая, а лю- 
бовь—святыхъ братй, какъ наиболће въ отношеніяхъ 
къ нимъ упражняющаяся. И къ Богу любовь видимою 
дфлается въ любви къ святымъ братіямъ. Потому, когда 
кто, читая сіе мето, будетъ въ ум своемъ такъ рас- 
предфлать содержащееся въ немъ: вру къ Господу и 
любовь къ святымъ; то этого нельзя считать несоотвЪт- 
‚ ствующимъ словамъ Апостола. Наши толковники въ этомъ 
именно смысл и перафразируютъ сіе м$сто. Бл. Өео- 
доритъ пишетъ: „прославляю Бога всяческихъ; ибо слы- 
шу, какую вовымфлъ ты вфру въ спасшаго Владыку, и 
сколь великую имфешь любовь, и какихъ услугъ удо- 
стоиваешь уважающихъ божественное.“ Тоже и у Амвро- 
саста: „Апостолъ говорить, что радуется и благода- 
реше къ Богу возноситъ въ молитвахъ своихъ за то, 
что Филимонъ быль твердъ въ върв и прилежаль доб- 
рымъ дБламъ. “ 

Слышавг—ахоиюфу,—вслыша непрестанно, какъбы кто 
въ уши ему твердилъ о томъ. При сихъ словахъ Фи- 
лимонъ могъ подумать объ ЕпафрасВ, какъ хвалител%; 
но могъ ему придти на умъ и Онисимъ; можетъ быть и 
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Апостолъ его именно разум$ль, говоря сіе, —и разуиф ль 
его потому, что такъ и на дфл$ было. Онисимъ хвалить 
своего господина предъ св. Павломъ, выетавляя его 
добрыя качества, чтобъ расположить Апостола написать 
къ нему. Епафрасъ подтвердилъ это; и послаше пишется, 
въ полной увВренности въ успф$хЪ его, къ чему не мало 
должно было содфйствовать и: слыша. Но и безъ того, 
напоминаніе о добротБ Филимона ко вефмъ вфрнымъ 
будто напередъь уже обязывало его явить такую же доб- 
роту и къ Онисиму, ставшему теперь вЕрнымъ. Блах. 
деофилактъ предполагаемую при семъ мысль у Апостола 
излагаеть такъ: „поелику ты любишь всфхъ святыхъ, 
т.-е. вЪрныхъ, то долженетвуешь полюбить и Онисима; 
ибо и онъ есть уже вЪрный, чтобъ чрезъ это явить се- 
бя и Господа любящимъ. Видишь, какія понудительныя 
онъ собираетъ въ умф его помышленія къ удовлетворе- 
нію прошения?“ 

Ст. 6. Яко да общене твоея вюры дњйственно 6у- 
детә, в5 разумњ всякаго блага, еме в5 вась, о Христњ 


Гисусњ. 
Слова сія можно относить и къ молитвъ св. Павла 
такъ: молюсь, яко да, и проч., — и къ добродфланшю 


Филимона, такъ: имфешь вру и любовь, побуждаясь къ 
сему тБмъ, яко да и проч. Наши всф толковники видятъ 
здБсь продолженіе молитвы св. Павла. Благодарю Бога, 
слыша о любви твоей и вр, и молюся, да паче и наче 
множатся дла любви твоей и вфра твоя является дБй- 
ственною. Ов. Златоустъ говорить: „молюсь, говорить, 
да общеніе вњры твоея дъйственно будеть. (Въ чемь и 
какъ?) Бё разумњ всякаго блага, —т.-ө. чтобы ты достигъ 
всякой добродътели, чтобъ у тебя не было никакого 
недостатка. Вра бываеть дЕйственною тогда, когда 
сопровождается дфлами. Ибо вљра безѕ дълё мертва 
есть. Не сказалъ: вра твоя, но: общее втры твоея 
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(общая съ нами вра твоя), соединяя его съ собою и 
внушая, что они одно тБло, и тБмъ съ особенною силою 
убфждая его. Если ты, говорить, сообщникъ мой въ 
вр, то долженъ быть сообщникомъ и во всемъ дру- 
гомъ.“ Бл. Өеодоритъ выражаетъ сію же мысль обще 
краткимъ словомъ: „и прошу и молю общаго Благодф- 
теля даровать тебБ совершенное обладаше благами. “ А 
Әкуменій слово за словомъ вводитъ въ толковаше: „яко 
да общее въры. Соединяетъ его съ собою (Апостоль), 
какъбы говорилъ: общая (наша съ тобою) и общетвор- 
ная вБра. Но (спроситъ кто) чего ради ты такъ благо- 
даришь Бога (или о чемъ такъ молишься)? Ако, гово- 
ритъ, да общее вњры твоея дуйтвенно будеть. Какъ 
же оно дйственно будетъ? Чрезъ познане, говорить, 
тобою и длаше веякаго блага. 0 Христњ Гисусњ, 
(—=% Хркоу Ілсооу, — во Христа, или для Христа Іи- 
суса). Ибо дБлающій кому либо добро дфлаетъ оное 
Христу, особенно когда дфлаетъь святымъ Его.“ Ве 
изложенныя мысли собралъ бл. Оеофилакть и предла- 
гаетъ въ такомъ видЪ: „Благодарю, говорить Апостолъ, 
Бога за любовь твою, моляся и о томь, чтобы вра 
твоя, какую имфешь ты обще съ нами, была дњйствен- 
на, — дфятельная и живая въ познании тобою всякаго 
дла благаго, т.-е. въ томъ, чтобъ тебЪ возлюблять его 
и въ дБло производить. Ибо вЪра тогда жива бываетъ, 
когда мы прилежимъ всякому дфлу благому, какъ и мерт- 
ва, когда бываетъ безъ добрыхъ дфлъ. Приложилъ Апо- 
столъ и: еже 65 665, чтобы показать, что Филимонъ и 
теперь имфегъ уже всякое благое въ себЪ дфло, какъбы 
такъ говоря: въ познанйи всякаго дфла благаго, и теперь 
въ васъ, т.-е. въ тебБ уже сущаго. Сказавъ: общене 
вњры, соединяетъ Филимона съ собою св. Павелъ и еди- 
но творитъ. Общая вфра есть и единотворна, такъ что 


ты долженъ и едино со мною мудрствовать (одинаково 
| 19 
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со мною смотр%ть на вещи и лица). Или общеніемъ 
вфры онъ называеть милостыню, бываютую отъ вели- 
кой вЪры. Итакъ Апостолъ говоритъ: память о теб 
творю, моляся, да общительное и благоподатливое рас- 
положене твое никогда не престаетъ, но паче и паче 
да изливаешь ты на нуждающихся всякое благо, еже 65 
вас, т.-е. которое есть у тебя. — Во Христа 1Гисуса. 
Ко Христу Іисусу, говорить, возноситея всякое благо, 
какое дБлаешь ты нуждающимся. особенно святымъ. 
Такъ и теперь, если примешь Онисима и сдфлаешь мв 
удовольствіе, то Самому Христу то сдфлаешь.“ 

Если отнести сли слова къ Филимону, теченіе мыслей 
будетъ такое: благодарю Бога въ молитвахъ моихъ 0 те- 
бв, слыша любовь твою и вБру— ко Господу и святымъ, — 
которыя имфешь ты, побуждаясь къ сему тфиъ, чтобъ 
не допустить врЂ своей оставаться праздною и бездЪй- 
ственною, но всегда держать ее дфйственною. Общенй 
въры будетъ тогда значить то, что ты бросиль языче- 
ство и вступилъ въ общеніе съ Господомъ и съ върую- 
щими въ Него, что пріобщилея христіанской вЪр%. Прі- 
общившись вфры единой истинной, ты ревновалъ и 
ревнуешь о томъ, чтобъ она не была въ тебф праздною · 
и недБйственною, но была дфйственна, не довольствуешь- 
ся по имени только быть хриепаниномъ, но ревнуешь 
и самымъ дЁломъ быть имъ, быть истинно такимъ, какъ 
требуетъ вра ся. Что же побуждаеть и что воодушев- 
ляетъ его жить и дфйствовать такъ? Сознане великихъ 
благъ полученныхъ оть в$ры. Слово 65 разуме, — 5% 
еп уюс, —въ признани, въ сознаніи. УразумФвъ и е03- 
навая, сколько благь получиль, увБровавъ въ Господа, 
ревнуетъ и самъ о всякомъ добр, ревнуегъ дфлать, 
чтобъ вфра его была дфйственна, что не напрасно епо- 
добленъ общенія вфры, а являетъ себя плодоноснымъ.— 
Говоритъ: въ сознани всякаго блага. Не одно благо 
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получено, а всякое: отпущен1е гр$ховъ, познане исти- 
ны— полной, благодать Св. Духа, созидающая въ сердц 
добрыя расположеня, миръ и радость въ Дух%, и паче 
всего неложное обфтоваше наслфдія царства небеснаго, 
съ вфрными начатками онаго еще здфесь. Сознавая все 
это, ты ревнуешь благодарнымъ явиться и Благодателю, 
всякое длая добро. — же вг вась не въ другихъ видишь 
ты такія блага. какъбы вдали. Но они у тебя предъ 
глазами, въ каждомъ изъ васъ, и въ тебъ самомъ. Вм$- 
сто 65 вась стали нын читать: 65 насё, разум я христіанъ 
вообще. Духовныя блага отъ вфры Христовой были по- 
всюдны и всякій ихъ испытывалъ. Въ отвфть на то, 
зачфиъ ты перешелъ къ христанамъ, можно было смЪло 
отвћчать: видишь, сколько благъ она дяетъ?— Какъ же 
не предпочесть ее вефиъ другимъ вфрамъ?— При этомъ 
относительно слова: 65 разум всякаго блага возможна 
и такая мысль: чтобъ другимъ невБрующимъ еще дать 
разум®ть, сколько благъ въ вЪрф нашей, и тъмъ рас- 
положить ихъ признать ее единою истинною в%ърою и 
перейти и прилфпиться къ ней. — Во Христь Тисусњ, — 
‚ес Хриоу Гдсооу, — двояко можно понимать: или е1 при- 
знать равнымъ у, какъ въ славянскомъ перевод$. Тогда 
будеть слово сіе—въ связи съ предыдущими непосред- 
ственно словами: въ сознан1и всякаго блага, полученнаго 
во Христф Шисусф, но домостроительству спасенія, Имъ 
совершенному и учрежденному. Или < оставить въ 
своемъ значеши, — какъ указателя цфли и направленія 
дфлъ. Тогда надо будетъ отнести его къ — дйственно 
будетә, —да общее вры твоея дЪйственно будетъ для 
Христа Іисуса, въ угожденіе Ему, во славу имени Его, 
и въ содБйетвіе дфлу спасенія вефхъ, Христомъ Шису- 
сомъ совершеннаго и совершаемаго. 

От. 7. Радость бо имам многу и уттњшеніг о любви 
тпвоей, яко утробы святых почиша тобою, брате. 


292 Филимону Т.. 


Показываеть Апостолъ, что побуждаетъ его благода- 
рить Бога за Филимона и молить, чтобы онъ все доб- 
рве и добрфе дфлался, говоря какъбы: любовь твоя 
дфятельная радуетъ меня и утфшаетъ, не потому только, 
что она есть зерцало твоего совершенства хриетан- 
скаго, но паче потому, что ты упокоиваешь већхъ бра- 
тій. Св. Павелъ былъ въ такомъ живомъ союз% со вефми 
вБрующими, что все бывающее съ ними принималъ, 
какъбы то съ нимъ самимъ случалось: радовался, когда 
у нихъ вее шло благополучно, —скорбълъ, когда кого 
угнетали горе и нужда, и утБшался, когда кто облегчалъ 
участь скорбящихъ и нуждающихся. Такъ и здфеь, ра- 
довался онъ о добротъ Филимона, и въ узахъ своихъ 
скорбныхъ утЬшеніемъ себф имфлъ то. что имъ утробы 
святыхъ почиша, какъ бы тфмъ была упокоеваема его 
собственная утроба. „Мы не только радуемся (за тебя), 
но и ут$шаемся (по причин$ тЬхъ упокоенныхъ), потому 
что они — наши члены“ (св. Злат.). 

Но зачБмъ св. Павелъ написаль объ этомъ? За тЪмъ, 
что это очень шло къ цфли посланія. Такія слова вну- 
шали Филимону, что если Апостолъ, столь любимый и 
чтимый, утфшается, когда я длато что либо для другихъ, 
не тъмъ ли больше утБшенія для него будетъ, если я 
едфлаю что либо для него. Если св. Павелъ обращался 
къ Филимону, какъ къ сыну, & онь любиль и чтиль Апо- 
стола какъ отца; то такое именно внушительное помыш- 
леніе естественно должно было родиться въ Филимон, 
и прежде прошенія расположить уже его къ удовле- 
творению его. Св. Златоустъ говоритъ: „если между нами 
должно быть такое соглае1е, что находящіеся въ скорбяхъ, 
хотя бы сами ничего не получали, должны радоваться, 
видя успокоене другихъ, такъ какъ облагодфтельетво- 
вано одно тло; то тБмъ боле (мы будемъ радоваться), 
если ты успокоишь и насъ.“ 
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Имам, —уоме», - имфемъ. Можно допустить, что св. 
Павелъ имфль при семъ въ мысли св. Тимоөея, коего 
принялъ въ сообщники писанія, или и другихъ, бывшихъ 
при немъ. Но вфроятнфе, что онъ говорить зцфеь о себЪ 
одномъ; потому славянскій переводъ вЪрно выражаетъ 
силу мысли Апостола, хотя не вылерживаетъ буквы. 

Утробы святыть почиша указываетъ не на упокоеніе 
только странниковъ и бъдныхъ доставленіемъ потребна- 
го имъ, хотя, кажется, это преимущественно имфется въ 
виду; но вообще на всякое благодян1е, и духовное и 
вещественное, и ко всБмъ, —и своимъ и чужимъ, и подав- 
ляемымъ нуждою, и небольшую какую имфющимъ нуж- 
ду. Бл. Өеодоритъ пишетъ, говоря какъбы отъ лица 
Апостола: „всякой исполняюсь радости, что веякаго ро- 
да услуги оказываешь святымъ.“ Но не лучше ли въ 
семъ выраженіи видфть не пространство благотворенія, 
а силу и теплоту расположенія, съ какими дБлалось всякое 
добро. Такъ ев. Златоустъ: „не сказалъ: ты кротокъ, ты 
уступчивъ; но говорить сильнЊе и выразительнће: яко ут- 
робы святыть почиша тобою.“ Доканчиваетъ с1ю мысль 
бл. Өеофилактъ: „не просто сказалъ: даешь святымъ, но 
упокоеваешь утробы святыхь, т.-е. что они вседушно 
пріемлютъ челов колюб1е твое, какъ щедро и съ утфши- 
тельнымъ радуппемъ предлагаемое ихъ.“ 


2. 


ПРОСИТЪ АПОСТОЛЪ 0 МИЛОСТИВОМЪ ПРИНЯ- 
ШИ ОНИСИМА.—8—21. 


Въ этомъ прошени Апостолъ выставляетъ самыя по- 
нудительныя побужденія удовлетворить его, устраняя все, 
что можно бы предетавить противъ того. 

От. 8. 9. Оо ради многое дерзновене имњя во Хри- 
сть повелњвоти тебњ, еже потребно есть: любвё же 
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ради паче молю, таковь сый якоже Павель старецё, ны- 
нь жеи узник5 Гисуса Христа. 

Здфеь что ни слово, то новое побужденіе; и већ они 
опираются на лице самого Апостола. Первое— апостоль- 
ская власть. Хотя св. Павелъ отказывается въ настоя- 
щемъ случа$ дЪйствовать въ силу ея; но поелику помя- 
нуль о ней, то возродилъ въ душ Филимона сознан!е 
обязанности слушать его, какъ Апостола, хотя бы не 
приложено было другихъ побужденій. Власть с1я постав- 
лена Апостоломъ позади веБхъ другихъ побужденій, но 
не закрыта ими, а видится, и веБми ими заправляетъ, 
веБмъ имъ особую придавая собою силу. Бл. Өеодоритъ 
мысль Апостола выражаетъ такъ: „я могъ бы, говоритъ 
Апостолъ, смфло поступить съ тобою, какъ горячо в%- 
рующимъ, и велфть по праву учителя, но не дЪлаю сего, 
обращаюсь же къ тебъ съ просьбою.“ 

(ео ради. Чего ради? Ради того, что сказано предъ 
симъ. Поелику ты таковъ, что всячески упокоиваешь 
утробы святыхъ; то мнв нечего напрягаться дЪйствовать 
на тебя властію апостольскою. Довольно напомянуть тебъ 
о нужд, и ты конечно не откажешься исполнить ее. 
Ибо если для другихъ дфлаешь, тБмъ охотнфе сдфла- 
ешь для меня. 

„Дерзновене имњя. „Естественный законъ справедли- 
вости учить, что учителю достойно есть давать пове- 
лБнія ученику“ (Амвр.). И Апостолъ очевидно им лъ въ 
виду возетавить этотъ законъ въ сознаніи Филимона; но 
какъ это могло показаться рфзкимъ, то онъ смягчаетъ 
его всячески. ДЛерзновеніе, говорить, имњя. Дерзнове- 
ніе—доступъ, свобода говорить кому. Онъ представля- 
етъ Филимона великимъ челов%комъ, къ которому не всвмъ 
свободенъ доступъ. себя же ставитъ въ рядъ простыхъ 
лицъ, наводя на мысль, что если имфетъ что особое 
сравнительно съ другими предъ Филимономъ, то это за- 
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висить отъ самого Филимона: самъ онъ далъ мн такой 
свободный къ себЪ доступъ. За тфмъ прибавляеть: во 
Христь. Это слово могло наводить и на такую мысль: 
власть имфя о Христ, какъь Апостолъ Христовъ, могъ 
бы повелЪть теб, и паче другихъ тебЪ, котораго ро- 
дилъ къ новой жизни во Христ. Но какъ предъ симъ 
онъ употребилъ слово - дерзновеніе, а не—власть; то и 
словомъ 60 Христь наводилъ на мысль: по причин силь- 
ной твоей въры во Христа Господа, имЪю дерзновен1е 
предлагать теб все, благоугодное Господу, не по вла- 
сти апостольской, а по увфренности въ твоей горячей 
вр во Хриета Господа, имя дерзновеше или доступъ 
говорить тебЪф. И слово: повелЪвати, —епиасоил, упо- 
треблено смягчетя ради, ибо оно значить и: дфлать 
наказъ, какъ бы предлагать: не угодно ли. И— еже по- 
требно есть, —70 ауцхоу, — подобающее, пригодное, —къ 
той же цфли направлено. Св. Златоустъ говоритъ: „Смо- 
три, какъ онъ остерегается, чтобы и сказанное отъ силь- 
ной любви не поразило слушателя и не оскорбило его. 
Посему прежде нежели сказалъ: повельвати тебъ, — ибо 
такое выраженіе было рЪзко, хотя бывъ сказано отъ 
любви, оно весьма легко могло достигнуть цфли, — онъ 
отъ преизбытка осторожности дфлаетъ оговорку: дерзно- 
вене илья, и этимъ показываетъ, что Филимонъ былъ 
мужъ великій, т.-е. говоритъ: ты самъ далъ намъ дерзно- 
вене; потомъ прибавляетъ: во Христњ, и этимъ пока- 
зываетъ, что онъ говорить такъ Филимону по причинћ 
вфры его во Христа; а потомъ уже и говорить: т06е- 
лљњвати тебњ, и не только это, но еще: (же потребно 
есть, т.-е. справедливое дЪло. Смотри, сколькими до- 
водами онъ убБждаетъ Филимона; ты оказываешь, го- 
воритъ, благодБянія другимъ, окажи и мнв, притомъ 
ради Христа, —и потому что это дфло справедливо, и 
потому (далђе), что этого требуетъ любовь.“ 


296 Филимону 8. 9. 


Второе побужден1е —любовь. Любве же ради паче молю. 
„Любве ради, какою я тебя люблю и какою любимъ 
есмь тобою“ (Экум.). Власть мою оставляю позади. 06- 
ращаюсь къ тебф лицемъ любви — братской. дружеской, 
отеческой. Поелику ръчь о дфлВ любви, то кто поб%- 
доноснће можетъ умолить о немъ, какъ не любовь? Ее 
и выставляю предъ тобою ходатаицею за мое прошете. 
Ради ея прошу. Ве другіе ходатаи (побужденія) мед- 
ленно достигають усп$ха; любовь же быстро и сильно-дЪй- 
ственна. Ве и употребляю, потому что мн» сильно 
желательно имфть успЪхъ въ прошеніи. Еели любишь 
и если дорожишь моею любовію, сд$лай по прошенію 
моему. Св. Златоустъ пишеть: „Апостоль какъбы такъ 
говорить: изъ прежнихъ примфровъ я знаю, что и пове- 
лфвая съ великою властпю, я получу успъхъ; но такъ 
какъ я особенно забочусь объ этомъ дл, то любве ради 
молю. Здесь онъ вмёсть выражаетъ и то и другое: и 
то, что надфется на него, потому и м06ел%ваетё, —и то, 
что особенно заботится объ этомъ дфлф, потому и мо- 
лит любве ради.“ 

Третье, четвертое и пятое побуждете. Токов сый. 
„Молю, будучи, говоритъ, такимъ, каковымъ подобаетъ 
быть тому, кто силенъ склонить на свое прошеніе“ (Экум. ). 
Что же въ лицф его есть столь убъдительное? — Павел, — 
старець, —узникз. „Омотри, сколько понудительныхъ по- 
бужденій! Лавел, отъ качествъ лица; отъ возраста, 
что старець; отъ того, что больше всего справедливо 
(что наибол$е представляетъ правъ на услышан1е), что 
и узник Гисуса Христа“ (ев. Злат.). 

Павелә. „Одного этого достаточно къ тому, чтобы уб%- 
дить и склонить“ (Әкум.). „Омотри, кто проситель; од- 
ного упоминанія объ имени достаточно, чтобы внушить 
уваженіе и крайне упорному. Кто слышитъ — Павел, 
тоть слышить имя проповВдника вселенной, воздфлав- 
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шаго сушу и море, сосудъ избранный, и прочее, для 
перечисленія чего потребны тысячи языковъ“ (Өеод.). 

Отарецг. „Апостолъ присовокупилъ и-—что онъ ста- 
рець, указывая на сфдину, добытую трудами, и ею при- 
давая большую уб%дительность слову“ (Өеод.). 

Нынњ же и узник5 Тисуса Христа. „Почти Павла, 
почти старость, почти узы, которыми обложенъ я, какъ 
проповфдникъ истины“ (Өеодоритъ). „Ратоборца, увЪн- 
чаннаго за подвиги, кто не принялъ бы съ распростер- 
тыми объятіями? Кто, видя связаннаго за Христа, не 
оказалъ бы тысячи услугъ (св. Злат.)?“. 

Ст. 10. Молю тя о моемз чад, воже родить во узахљ 
мона Онисима. 

Указываетъ предметъ прошенія, и тутъ же обставляетъ 
его такими опредленіями, которыя противъ воли должны 
расположить въ пользу прошенля. Уже прежними словами 
Филимонъ былъ довольно подготовленъ къ уступчивости, 
но еслибъ посл того Апостолъ вдругь помянуль объ 
Овисим, память о которомъ, вфроятно, не перестала 
еще быть горькою и непріятною для Филимона, то этимъ 
разорилъ бы все, что произвели первыя слова. Почему 
напередъ сказываетъ. что теперь есть этотъ Онисимъ, и 
тБмъ прежний неблаговидный образъ его закрываетъ, воз- 
будивъ предетавлешя о немъ самыя привлекательныя и 
нБжныя: чадо мое, — чадо, во узахљ рожденное. Посл% 
сихъ словъ, хотя бы имя Онисима и пораждало какое 
непріятное чувство и позывъ на строгость; но какъ его 
коснуться нельзя уже было, не коснувшись самого евят. 
Павла, то всякая строгость господина къ рабу тфиъ 
обеворуживалась, любовію и благоговніемъ къ Апосто- 
лу, который такъ близко принялъ къ себ неключима- 
го, сдБлавшагося однакожъ ключимымъ, раба, что сталъ 
имфть его чадомъ своимъ. Святой Златоустъ говорить: 
„емягчивъ такимъ образомъ (тфмъ. что сказано предъ 
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симъ) душу Филимона, Апостолъ не вдругъ объявляеть 
имя раба, но посл такой просьбы еще медлитъ. Вы 
знаете, какъ великъ бываетъ гнБвъ господъ на убЪжав- 
шихъ рабовъ, особенно если это сдлано съ покражею, 
какъ сильно раздражаются они, хотя бы были добрыми 
господами. Посему Павелъ старается смягчить его веф- 
ми доводами; и когда возбудиль въ немъ готовность 
сдБлать все, что бы ни было, и приготовилъ душу его 
ко всякому послушанію, тогда уже и высказываетъ впол- 
нъ свою проеьбу.“ 

Молю тя. „Не велико, если кто изъ простыхъ пре- 
клоняетъ главу; но то достойно похвалы, когда сми- 
ряеть себя мужъ высокій. Апостолъ молитъ того, кому 
имфль власть повелЪвать, чтобы во всемъ дать примъры 
ревнующимь о совершенсетвъ“ (Амвр.). Молю —0о моем 
чадь. „Вто возглаголетз силы Господни? (Пе. 105, 2). 
Кто достойно восхвалитъ Боже человЪколюб1е? Заелу- 
жившій наказаніе подкопатель стфны, внезапно сталъ 
чадомъ Павловымъ“ (Өеод.). И смиренное—молю, и это 
сердечное —о чадњ должны были побБдоносно дЪйство- 
вать ва .вердце Филимона, который и самъ себя созна- 
валъ чадомъ св. Павла. Любя св. Павла, онъ не могъ 
не расположиться любовно и къ чалу его, хотя бы самъ 
не былъ въ такихъ же къ нему отношеняхъ. Теперь 
чадо Павлово должно было возбуждать въ немъ уже 
родегвенныя чувства, поколику и онъ тоже имфлъ рож- 
денія начало. Онисимъ теперь долженъ видфться ему уже 
не рабомъ, а братомъ. Ниже Апостолъ такъ и называеть 
его; но теперь ограничивается тфмъ, чтобъ указать въ 
Онисим% чадо свое. „Такимъ образомъ Апостолъ не толь- 
ко укрощаетъ гнБвъ его, но и возбуждаеть въ немь 
чувство благорасположеня; я, говоритъ, не назвалъ бы 
его сыномъ, еслибы онъ не быль весьма благонадеженъ. 
Какъ я назвалъ Тимоөея, такъ называю и его“ (св. Злат.). 
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Егоже родихь во узахь моиль. „И узы не воспре- 
пятствовали духовному рожденію“ (Өеод.). Родихз, от- 
родивъ водою и Духомъ. „Я огласилъ его благовБстіемъ 
и ув$ровавшаго повелЪлъ крестить въ банф пакибытия“ 
(Өеоф.). „Его, прибфгшаго къ божественной помощи, 
св. Павелъ, бывши подъ стражею въ город Рим%, окре- 
стилъ, провидя въ немъ благопотребный сосудъ“ (Амврос.). 
Родить во узахь моихь. Поминаетъ о семъ, какъ мать 
о болзняхъ рождетя. И всякій рожденный дорогъ, тЬмъ 
паче дорогъ рожденный при трудныхъ обетоятельствахъ. 
„Опять для убъжденія Апостолъ указываетъ на узы, го- 
воря какъ бы: Онисимъ достоинъ великой чести и по- 
тому, что рожденъ среди самыхъ подвиговъ; его надобно 
любить особенно потому, что онъ рожденъ среди иску- 
шеній за Христа. Ибо извфетно, что мы питаемъ 0со- 
бую любовь къ дфтямъ, рожденнымъ среди опасностей, 
которыхъ мы избфжали. Такъ Рахиль любимаго Вені- 
амина называетъ сыномз болъзни своея (Быт. 35, 18)“ 
(св. Злат.). | 

Онисима. Вотъ когда наконецъ сказываеть и самое 
имя! (св. Злат.). По словопроизводству Онисимъ зна- 
чить полезный, плодовитый. Не это ли подало поводъ 
св. Павлу далЪе приложить, что если онъ былъ неблаго- 
потребенъ, то это случайно; теперь онъ уже не таковъ, 
уже не напрасно носить такое имя. 

От. 11. Иногда тебњ непотребнаго, нынњ же тебъ и 
‚мно благопотребна, еоже возпослаль тебъ. 

Еслибы Апостолъ высказаль все предыдущее, не упоми- 
ная объ Онисим%, то нфтъ сомнзмя, что тотчасъ же полу- 
чилъ бы безпрекословное согласіе на удовлетворете 
прошенія. Но когда помянулъ объ Онисимф, то хотя, 
можеть быть, Филимонъ, изъ любви и уважеюія къ Апо- 
столу и при семъ тотчасъ же положилъ въ ум сд$лать 
угодное ему; но, судя по-человфчески, не могь быть 
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свободенъ отъ нфкоторыхъ помышленій, сильныхъ воз- 
мущать его сердце и лишать возможности съ спокой- 
нымъ духомъ привесть въ исполненіе такое рБшеніе. 
Могло тревожить его: такой непотребный; какъ его при- 
нять? Ктому же бъжалъ и утащилъ (если утащилъ) то 
и то. Какая на него надежда? Апостоль зналъ, что бу- 
дутъ такіе безпокойные помыслы, и не желая, чтобъ 
доброе Филимоново было совершено съ тяготою. какъ 
иго, а напротивъ сдфлано охотно, съ мирнымъ распо- 
ложеніемъ, спћшить разефять такіе помыслы. Какъ наи- 
боле тревожный между ними есть тотъ, что Онисимъ 
оказался непотребнымъ, то на немъ прежде и больше 
и останавливается св. Павелъ. 

Онъ говорить какъбы: теб можетъ придти на мысль: 
такого непотребнаго принять? Не отрицаю, что онъ 
быль непотребенъ; но быль, а не есть. Теперь, по прія- 
ти благодати возрожденія, овъ положиль, отвергшись 
веего худаго, жить цёломудренно и праведно, и благо- 
честно, и помышляетъ уже не о чемъ-либо непотребномъ, 
но объ одномъ томъ, ёлика истинна, влика честна, велика 
праведна, єлика пречиста, велика прелюбезна, елика добро- 
хвальна, аще кая добродњтель и аще кая похвала (Фил. 
4, 8). Такого нельзя уже считать непотребнымъ, или 
опасаться отъ него опять чего-либо недобраго; напро- 
тивъ надобно не упустить его, чтобъ пользоваться его 
добрыми услугами, на которыя онъ готовъ и гожъ те- 
перь боле, чфмъ быль прежде. Такія мысли хотфлъ по- 
родить свят. Павелъ въ ум Филимона, назвавъ Онисимё 
благопотребнымъ и ему и себ%. Св. Златоустъ говорить: 
„Смотри, съ какимъ благоразуміемъ онъ исповфдуетъ 
грБхъ раба, и тБмъ укрощаетъ гнфвъ господина. Знаю, 
говоритъ, что онъ быль пепотребенъ; нынь же тебњ и 
миь благопотребень. Не сказалъ: нынф же будетъ благо- 
потребенъ, но—есть уже таковъ, и не только тебЪ, но 
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и мнё („онъ сталь благочестенъ и святъ, и потому 060- 
имъ намъ благопотребенъ“ —Өеоф.). Апостолъ присово- 
купилъ и свое лице, дабы надежды на слугу были до- 
стовфрн$е. Ибо если онъ благопотребенъ Павлу, требую- 
щему во всемъ великой исправности, то тфжъ болБе— 
господину. 

Егоже возпослать тебњ. Еслибъ Апостолъ оставилъ 
Овисима при себ, предыдущій похвальный отзывъ не 
успокоилъ бы Филимона. Ему думалось бы: это онъ тамъ 
у тебя такимъ представляется, а меня, можетъ быть, и 
знать не хочетъ. Апостолъ отражаеть такое помышлете, 
отославъ Онисима, — говоря ему т$мъ: на, самъ посмотри, 
каковъ онъ. Св. Златоустъ говорить: „и тфмъ еще 
укрощаетъ гнфвъ господина, что отдаетъ ему раба его; 
ибо господа особенно гнБваются тогда, когда ходатай- 
ствують предъ ними за рабовъ отсутетвующихъ: этимъ 
самымъ онъ еще боле успокоилъ Филимона.“ Онъ го- 
воритъ какъ-бы: я уловилъ бфглеца твоего, но отсылаю 
его къ тебф не связаннымъ по рукамъ и ногамъ; самъ 
онъ, своими ногами свободно придетъ къ тебъ. Съ своей 
стороны и Онисимъ, самъ являясь къ господину, предъ 
коимъ виновенъ, обнаруживалъ тфиъ полную вру въ 
доброту его и располагалъ его въ свою пользу. Въ та- 
комъ течеши дла онъ очень походилъ на блуднаго, воз- 
вращавшагося къ отцу. Если это пришло на умъ Фили- 
мону, —а не придти почти не могло, — то это очень мог- 
ло его расположить явитъея въ принят1и бъжавшаго раба 
подражателемъ тому, какъ отецъ принялъ блуднаго сына. 

Ст. 12. Ты же ео, сирњчь мою утробу, прими. 

„Опять не просто употребляетъ его имя, но съ при- 
бавленіемъ убфдительнфйшаго выраженія, которое нБж- 
нфе слова: сынё. Утробу мою. Этимъ онъ выражаетъ ве- 
ликую любовь свою къ нему. Не сказалъ: возьми; не 
сказалъ: не гнЪвайся, но— прими, то-есть онъ достоинъ 
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не только прощенія, но и чести, —почему? Потому что 
онъ сдфлался сыномъ Павла“ (св. Злат.). Ибо Апостолъ 
словами: утробу мою, хотЪлъ выразить: „мой онъ сынъ, 
моею порожденъ утробою“ (Өеодор.). „А сказавъ: лрі- 
ими, —тпрос\адоо, —внушилъ: прими его съ любовю“ 
(Экум.). Прос)аВоо, какъбы: простри къ нему объятия и 
прижми его къ сердцу своему. „Пріявъ его, не его при- 
мешь, а мою утробу: такъ я его люблю, что всегда 
ношу въ сердц моемъ“ (Өеоф.). 

Ст. 18. Воже азо хотњхь у себе держати, да вмњ- 
сто тебе послужить ми во узахљ благовњствованія. 

Подтверждаеть, сколько Онисимъ сталъблагопотребенъ; 
столько, что, говорить, я хот$ль оставить его при себ%, 
чтобъ послужиль мн въ узахъ, слфдовательно считалъ 
его и вфрнымъ, такъ что на него можно во всемъ поло- 
житься, и столь благоразумнымъ, что можеть все дфлать 
какъ должно; почему при немъ можно быть совершенно 
покойну. Къ подобному же удостовфреюю могли послу- 
жить и слБдующія слова: да вмюсто тебе послужитв 
мн. Ибо они и такую пораждаютъ мысль: ты самъ не 
лучше бы послужилъ мнф. Такъ незамътно св. Павелъ 
возвысилъ Онисима до уровня съ господиномъ его Фи- 
лимономъ. „Смотри, какова сила Евангелія: слугу едфла- 
ло оно равнымъ господину,“ взываетъ Өеодоритъ. „Смо- 
три, какова мудрость у Апостола! Какъ онъ мало-по-малу 
слугу. поставилъ на мъсто господина!“ прибавляють Эку- 
мевій съ деофилактомъ. 

Но не одно удоетовБреніе въ благонадежи Онисима 
хотфль Апостолъ представить Филимону этими словами. 
Кром того онъ имфлъ въ мысли расположить его ветр$- 
тить Онисима съ нфкоторымъ уваженемъ, какъ оказав- 
шаго ему самому услугу. Филимонъ обязанъ былъ послу- 
жить Апостолу, какъ ученикъ учителю, и, нётъ сомнвія, 
сознавалъ эту обязанность свою. Если положимъ, что, 
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по сильной любви къ св. Павлу, онъ порывалея поелу- 
жить ему, и не имя возможности исполнить такого же- 
ланія, сворбфлъ о томъ;. то не можемъ не согласиться, 
что ему очень пріятно было услышать, что его слуга. 
хоть и непотребный иногда, хоть и помимо его воли и 
распоряженія, послужиль вместо него Апостолу. Само 
по себъ это обстоятельство не великой цфны, но ему дорого 
то, что святой Павелъ самъ такъ именно смотритъ на ее 
служене, —не долгое, со времени обращетя до отправ- 
ленія. Посл сего ему естественно было ветрБтить Они- 
сима, какъ оказавшаго ему услугу. Свят. Златоуеть го- 
воритъ: „видишь ли, сколько онъ напередъ употребляетъ 
доводовъ, чтобы потомъ внушить къ нему уважене гос- 
подина? Смотри, съ какою мудростію онъ дБлаеть и это; 
смотри, какъ онъ обязываетъ одного и воздаетъ честь дру: 
гому. Ты видишь, говоритъ, что чрезъ него ты самъ ока- 
зываешь мнф услуженіе.“ Бл. деофилактъ проводить да- 
ле тоже внушене: „если ты обязанъ послужить мнћ, а онъ 
дЪлаетъ это вмЪсто тебя. то отъ этого, явно, төбъ прибыль.“ 

Ст. 14. Безе твоея же воли ничтоже востоттњањ сотво- 
рити, да не аки по нужди благое твое будет, но по воли. 

Будто слышитъ возраженіе Апостолъ: говоришь: онъ 
столько благонадежень, что ты хот$лъ оставить его при 
себЪ, однакожъ спъшишь поскорфе проводить его отъ 
себя; вфроятно, благонадеже его не совефмъ надежно. — 
Н$тъ, не то, говоритъ св. Павелъ. Это препровожденіе 
его къ тебБ имфеть совеЪмъ другой смыслъ и другое по- 
буждеше. Я не сомнфваюсь, что, еслибъ я, оставивъ его 
при себф, только извћсгилъ тебя о томъ, прося твоего 
согласія на то, ты охотно бы согласился на то. И доб- 
рое бы сдлалъ дфло. Но это добро твое им%ло бы нф- 
который оттфнокъ вынужденія; я же не хочу, чтобъ отъ 
тебя шло какое-либо добро, не ко мв только, но вообще, 
не по воли твоей, —такъ какъ въ такомъ случа оно те- 
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ряло бы вею цфну предъ очами Вожшми: доброхотна 
бо дателя любить Боб (2 Кор. 9, 7). Почему и ото- 
слалъ къ тебъ Онисима, чтобъ, если ты распорядишьея 
сдБлать его услужителемъ миф, то сдБлалъ это по твоей 
доброй вол. Апостолъ не настаиваетъ на томъ, чтобъ 
Онисимъ обратно былъ присланъ къ нему. потому что 
въ этомъ не настояло крайней нужды: около него всег- 
да много было лицъ, готовыхъ едфлать для него вее 
нужное; но оставляеть это на свободу Филимону. Св. 
Златоустъ говорить: „сими словами Апостоль внушаетъ, 
что онъ больше имфлъ въ виду его (Филимона), нежели 
раба; потому что оказываетъ ему великое уважено: без 
твоея, говорить, воли не восхотњхв. („И этимъ смяг- 
чаетъ Филимона“ — Өвоф.). ЧеловЪкъ тогда особенно 

склоняется на просьбу, когда и самое дфло полезно, и 
° устрояется оно согласно съ его волею, —ибо тогда бы- 
ваетъ два блага: и дающий получаеть пользу, и прини- 
мающій находится въ большей безопасности. Не сказалъ: 
да не по нуждъь, но: да не аки по нужд. Хотя я зналъ, 
говоритъ, что ты еслибъ и не былъ увфдомленъ объ этомъ 
дфлЬ, а получилъ объ немъ извЪстіе нечаянно, не сталь 
бы сердиться, но поступилъ такъ по овобой предосто- 
рожности, да не будеть благое твое аки по нуждь. 
„Хочу, докончимъ словами Өеодорита, чтобы и ты пр1- 
обрлъ изъ сего выгоду, собственнымъ своимъ соглае- 
емъ извлекъ пользу.“ 

Ст. 15. Нели бо ради сего разлучися на часв, да вочна 
того примеши. 

Но при всемъ томъ у Филимона могло не выходить 
изъ головы: но, вБдь, бБжалъ, —крайняго достигъ пре- 
дфла въ преступлетяхь рабскихъ: какъ на него поло- 
киться? — Отгоняеть такой помыслъ св. Павелъ тзиъ, 
что возводить сей случай къ планамъ промышленія Бо- 
ж1я, опираясь на добрыя послфдетвія бЪгства. Пусть 
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бъжалъ; но ты не смотри на это бЪгетво, а на то, что 
изъ того вышло. БЪжаль, и попалъ въ мрежу благовЪ- 
стя, которою привлеченъ ко Господу. Сколько времени 
онъ жилъ у тебя —христіанина со всфиъ семействомъ? — 
но несмотря на то, что постоягно вращалея среди хри- 
станъ, все оставалоя въ язычеств —врагомъ Божимъ, 
и на умъ ему не приходило оставить свое нечестіе и 
пристать къ чтителямъ единаго истиннаго Бога. Можетъ 
быть, лежавшія на немъ дфла не давали ему времени 
подумать объ этомъ. БЪгство потрясло его; но вмфетЪ 
дало свободу обдумать свое положенів и взыскать убЪ- 
жища для успокоенія своего духа. Онъ обрћлъ его тамъ, 
гдЪ обрътаютъ его веБ обремененные и труждающіеся, — 
въ Господь Спасител$, въ Коемъ и ты самъ все обрфль, 
что удовлетворяетъ и покоить душу твою. Быть Гос- 
поднимъ ты, конечно, считаешь первымъ благомъ, и 
желаешь, чтобы ве улучили его. Рабъ твой, живя у 
тебя, не улучалъ сего блага; почему бы то ни было, 
но не улучалъ. Но какъ только бъжалъ отъ тебя, тот- 
часъ улучилъ. Итакъ ты не смотри на это бЪгетво, какъ 
на преступлен1е, не говори: бъжалъ Онисимъ, а только — 
отлучился отъ тебя, чтобъ восхитить то благо, которое 
ты желаешь всякому восхитить, и котораго ему у тебя 
почему-то восхитить не приходилось. И что это такъ 
веть, суди по тому, что онъ, какъ только воехитилъ ©1е 
благо, тотчасъ тебф возвращается; и ни я, ни онъ не 
встрЕчаемъ ничего тому препятствующаго ни въ немъ 
самомъ, ни въ тебЪ, ни въ соприкосновенныхъ обстоя- 
гельствахъ. Не очевидно ли, что онъ за тЬмъ только и 
отлучился отъ тебя, чтобъ сдфлаться христіаниномъ? 
Сталь хриепаниномъ и спфшить къ теб. Онъ будто 
поручене данное исполняетъ. Чье же поручен1е? — Ты 
не даваль его. Но не ломай головы; признай въ этомъ 


промыслительное Божіе устроеніе, и все теб ясно бу- 
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детъ. Такъ судилъ Богъ спасти раба твоего. ВЪруй сему 
и принимай раба своего, какъ лице, промыслительнымъ 
Божіимъ благоволеніемъ осБненное. Приложи къ сему и 
такое разсужденіе: онъ былъ рабъ, а возвращается къ 
тебф братомъ о ГосподЪ. Рабство есть временное и слу- 
чайное между вами отношеніе; а братство о Господ 
есть союзъ между вами вфчный, союзъ живой и нерас- 
торжимый. Пока оба вы въ Господ, ничто, ни во 
‚ времени, ни въ вфчности, разлучить васъ другъ отъ 
друга не можетъ. И вышло такимъ образомъ, что онъ 
разлучился съ тобою на часъ, чтобъ во вки быть съ 
тобою неразлучнымъ. Что онъ по своему расположенію 
таковъ, можешь судить по тому. что онъ къ теб воз- 
вращается, самъ, не связанный. Остается тебф принять 
его въ томъже духЪ. И прими его, какъ иифющаго въч- 
но пребыть съ тобою неразлучнымъ. 

Промыслительное Боже устроеше въ этомъ обетоя- 
тельств$ видитъ святой Златоусть и вс$ наши толков- 
ники. Святой Златоустъ говоритъ: „хорошо сказалъ: не- 
гли—можетъ быть, чтобъ господинъ уступиль (отеталъ 
отъ той мысли, что Онисимъ убЪжалъ съ злымъ умысломъ, 
внушая: полно, такъ ли? Можетъ быть, иначе это случи- 
лось. Возбуждаетъ у него сомнъюе въ правости своей 
о бЪгетв$ раба мысли. —Экум., Өеоф.). Не сказалъ: ради 
сего убъжалз, но: ради сего разлучися, дабы болЪе благо- 
звучнымъ выраженіемъ скорЪе склонить господина къ ми- 
лости. Также не сказалъ: самъ отлучилъ себя, но: раз- 
лучися, быль разлученъ, т.-е., не его устроенія дЪло есть 
это разлучете. Такъ и Іосифъ, оправдывая братьевъ, 
говорилъ: Рог посла мя сњмо (Быт. 45, 5), т.-е., злой 
умыселъ ихъ обратиль во благо. Ради сего, говоритъ, 
разлучися на часв: и время сокращаетъ, и гр$хъ испо- 
вфдуетъ, и все обращаетъ въ домостроительетво (Божле 
устроеніе). Да вючна того пріимеши, не только въ на- 
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стоящее время, но и въ будущее, дабы теб им%ть его 
всегда; онъ болфе уже не убфжитъ.“ | 

Ст. 16. Не ктому аки раба, но выше раба, брата воз- 
любленна, паче же мнњ, кольми же паче тебњ и по пло- 
ти, м о Господњ. 

Сказалъ: да въчна того примеши. Теперь поясняетъ: 
но вњчна —ты не можешь его имЗть, какъ раба; только 
братство въ ГосподБ вфчно. Прими же его какъ брата. 
За тБмъ онъ и отлучился, чтобъ ты пріялъ его вчна, 
и принимая вљчна, принялъ, какъ брата: ибо иначе въч- 
на пріять его невозможно. Могло придти на мысль: но 
мн слуга нуженъ, а ты брата шлешь!— Апостолъ вну- 
шаетъ: ты прими его, какъ брата, а онъ спфшить къ 
теб, какъ рабъ, при всемъ томъ, что сознаеть себя и 
братомъ тебъ о Господ. И какъ братъ, онъ усердно 
радфлъ бы о благ твоемъ; но какъ при этомъ онъ счи- 
таеть себя рабомъ теб, то будетъ усердетвовать тебЂ 
вдвойнБ. „Оставаясь рабомъ, онъ будеть преданъ тебЪ 
болфе брата“ (св. Злат.). Что онъ отлучилея на время, 
это потеря. Но ты ббльшее пріобрътене имфешь въ 
качествъ возвратившагося (изъ св. Злат.). 

Для Онисима держать себя и служить какъ рабу, при 
сознаши братства, гоеподину своему о Господ%, не со- 
ставляло большаго труда: онъ не отвыкъ еще отъ рабскихъ 
отношенй и въ душъ своей онъ имфлъ себя не иначе, 
какъ рабомъ. Братетво о Господ только смягчало «е 
рабство, тфенфе соединяя его съ господиномъ любовію 
духовною. Но для Филимона принять, какъ брата, раба, 
да еще провинившагося, не легко было. Почему эту сто- 
рону особенно и скрашиваетъ Апостолъ, говоря: не аки 
раба, но выше раба. Не вдругъ говоритъ: какё брата, 
будто боясь ослфпить его, освЪтивъ рабство хриетлан- 
скимъ возгрніемъ. Сначала не много приподнимает”: 
выше раба, а потомъ уже и въ братство евфтлое обле- 
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каетъ раба. И чтобъ это внушеше благопріятнће было, 
выставляетъ себя въ примъръ. Л, говоритъ, въ Онисим% 
вижу, паче всего другаго, брата и брата возлюбленнаго. 
То, что онъ братъ теперь, закрываетъ собою въ очахъ 
моихъ все предыдущее. Ничего не вижу въ немъ, кром 
брата возлюбленнаго. Но если я такъ, тБмъ паче теб 
возможно такъ смотрфть на него: онъ тебф не чужой, 
къ твоему дому принадлежитъ; а тутъ присоединилось 
еще другое свойство — о Господ. Такъ онъ вдвойн$ 
тебф свой: и по внБшнимъ отношеніямъ, и о Господ. Св. 
Златоусть говорить: „здфсь и великая добродЪтель. Если 
онъ мой братъ, то не стыдись его и ты. Названіемъ чада 
(выше) Апостолъ выразилъ любовь къ нему, а названіемъ 
брата — доброе о немъ мнне и себф уравненіе.“ 

Вольми же паче тебњ, — бл. Өеодоритъ такъ разу- 
ифеть: „изъ непотребнаго раба сдфлался онъ братомъ; 
и если братомъ мн, то гораздо паче тебЪ, такъ кавъ 
онъ тебъ принадлежитъ и по тБлесному служеню.“ А 
бл. Өеофилактъ съ Экументемъ такъ: „вмфсто раба (при- 
ми) брата, вмЪсто непотребнаго —возлюбленнаго, —и мић, 
кольми же паче тебъ. И по плоти, т.-е. онъ достоинъ 
любви и по причинБ послужешя теб въ мірскихъ ве- 
щахъ, какъ искусный въ устроеніи ихъ и тебя упокои- 
вающій; и о Господњ, и по духовнымъ къ тебБ отно- 
шеніямъ.“ Амвросіастъ же видитъ здБсь такое внушене: 
„чтобы Филимонъ не поддался гордостному презоретву, 
какъ обычно бываетъ у господъ въ отношени къ рабамъ, 
Апостолъ емиряетъ его, называя Онисима братомъ ему 
и по плоти и о Господь: чЪмъ и насъ учить, чтобъ 
отвлекая мысль отъ разностей между людьми по состоя- 
ніямъ, мы вс признавали себя братіями, — какъ про- 
исходяще отъ одного Адама, особенно когда въ по- 
средство привходитъ в$ра, которая отсЪкаетъ всякую 
гордость.“ 
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От. 17. Ав убо имаши мене общника, прінми сего 
якоже мене. 

Уб%жденіе усиливается. То говорилъ: прими какз бра- 
та, а здесь якоже мене; и притомъ, съ такою строго- 
стю, что это поставляется условтемъ общенія съ собою. 
Какъбы такъ: избирай, или со мною быть въ общеніи 
виБет съ рабомъ—братомъ, или отвергая раба, и со 
мною общеше разстроить. Ўсиленіе такое потребова- 
лось предыдущимъ: бБжалъ, отеБкъ себя отъ дома мо- 
его; какъ мн принять его? — ОсвЪтивъ это б$жаше домо- 
строительствомъ Божимъ, Апостолъ отрезвляетъ господ- 
скую душу, еслибъ она стала претить Филимону при- 
нять милостиво раба — бБглеца, опасеніемъ потерять 
чрезъ это общен1е съ нимъ самимъ. Сильнфйшая болћзнь, 
столь естественная у господина, требовала сильнЪйшаго 
врачеветва. Оно и предложено: ибо слова Апостола 
поставляли Филимона въ необходимость принять Они- 
сима; уклониться не было возможности. Св. Златоустъ 
говорить: „ничто такъ не убфждаетъ къ исполненію прось- 
бы, какъ то, чтобы не просить веего вдругъ. Потому 
и Апостолъ, смотри, посл какихъ похвалъ, послЪ ка- 
кого приготовленія, высказалъ эту великую просьбу. 
Назваль Онисима сыномъ своимъ, причастникомъ благо- 
вБетія, утробою; сказавъ: ты пріобрЪтаешь въ немъ брата, 
прими его какъ брата, — онъ потомъ уже прибавляетъ 
и: якоже мене. Павелъ не постыдился сказать это. Если 
онъ не стыдилея называться рабомъ вЪрныхъ, но даже 
самъ признавалъ себя такимъ, то тфиъ болће онъ не 
могъ чуждаться этого. А сиыелъ словъ его слЪдующій: 
если мудретвуешь одинаково со мною, если стремишься 
къ тому же, къ чему и я, если считаешь меня другомъ, 
то прими ео якоже мене.“ Продолжаетъ сію р$чь бл. 
Өеодоритъ: „что убћдительн%е, что тверже сихъ словъ? 
Если, говорить Апостолъ, удостоиваешь какого-либо 
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уважешя общеніе со мною, то, какъ меня, прими до- 
пуетившаго въ себ эту необычайную перем%фну (т.-е. 
изъ раба—въ брата).“— Амвросіастъ же заканчиваетъ 
ее такъ: „Апостолъ показываетъ, что такое сильное им%ф- 
еть расположене къ Онисиму, что самого Филимона, 
котораго выше такъ хвалилъ, соглашается имфть общни- 
комъ своимъ, только подъ тБмъ условіемъ, если онъ 
приметъ его, какъ Апостола. Такое слово должно было 
навесть страхъ на Филимона, чтобъ, хоть по этой при- 
чинБ, приняль его, еслибъ не возмогла склонить его къ 
тому любовь.“ 

От. 18. Аще же вә чесомь обидњ тебе, или должен 
есть, мнњ сіє вмњни. 

Отстраняется послднее препятств1е: причинилъущербъ, 
Нельзя утверждать, что Апостоль считалъ Филимона 
любоетяжательнымъ, зная, сколько онъ щедретвовалъ. 
Но не могъ не считать возможнымь возникновеня и въ 
его сердцВ такого помысла — жалфая о причиненномъ 
ущерб, не изъ побужденій любостяжанія, но какъ у 
челов$ка домовитаго, ревниво заботящагося о томъ, 
чтобъ все по экономи домашней было въ порядк%, и 
притомъ въ видахъ пріумноженія средствъ къ благотвори- 
тельности. Предполагая это, Апостолъ врачуеть немощь, 
и, — не входя въ долгое разсуждете, — ибо могъ при- 
весть сильныя побужденія къ ни во что вм$неню поне- 
сеннаго ущерба изъ началъ вфры, — сразу отефкаетъ ее: 
мнњ вмъни, аз5 воздамё. Еслибы Апостолъ сталь раз- 
суждать, житейская мудрость противъ всего нашла бы 
возраженя; но туть нечего было возражать. Одно можно 
было возразить: гд тебф взять? Но Филимонъ не могь 
не знать, судя и по себЪ самому, что Апостолу, етоль- 
ко любимому, что ради его и очи свои извертть готовы 
бываютъ, стоило только слово сказать, и ему надавали 
бы столько. что онъ могъ бы купить на то самого Фи- 
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лимона и со вемъ домомъ его и со всф\ъ имфшемъ 
его. Такимъ образомъ это: мн вмюни, 435 воздамз без- 
возражательно отефкало всякое жалћніе объ ущерб%. 
Но и не это одно, — оно оте$кало и всякое желаніе 
вознагражденія и поставляло Филимона въ состояюе, 
настроеніе и желане — ни во что вмфнивъ понесенный 
ущербъ, изгнать не только изъ сердца, но и изъ мысли 
всякіе счеты. Поставь всякій себя на ифсто Филимона, | 
и тотчасъ увидитъ и возчувствуетгъ, что взять что-либо 

отъ Апостола было для него дБлоиъ немыслимымъ. Посл 
сего душа его совершенно умиротворялась и желаніе 
Апостола, не встрБчая боле препонъ, безпрекословно 
принималось къ исполненію. (в. Златоусть обетавляеть 
с1и слова такими наведеніями: „смотри, какъ и когда 
помянулъ онъ о проступкћъ: —на конц, послЪ того, какъ 
сказалъ о немъ многое. Такъ какъ потеря имущества 
обыкновенно раздражаетъ людей больше всего; то дабы 
Филимонъ не сталь жаловаться на это, —ибо оно, ввро- 
ятно, было у него похищено, — Апостолъ упоминаетъ 
теперь объ этомъ и говорить: аще же в5 чесомз обидњ 
тебе. Не сказалъ: если укралъ что-нибудь, а какъ? Аще 
вә чесомь обидњ. ЗдЪеь онъ и призналъ проступокъ, и 
вифст* представилъ его проступкомъ не раба, но какъбы 
друга въ отношении къ другу, выразивъ его назватемъ, 
означающимъ боле несправедливость, нежели воровство. 
Инь сіє вмњни, то-есть, считай этотъ долгъ за мною; 
я заплачу теб.“ Продолженіемъ ихъ могутъ служить 
слова Амвросіаста: „Апостолъ зд$еь уничтожаетъ всякое 
извинене раздраженія противъ раба; на случай, еслибъ 
Филихонъ сталь жаловаться, что понесъ такой ущербъ, 
что простить, кажется, уже и не должно и невозможно. 
Еслибъ это дБйетвительно было, на этотъ случай Апо- 
столь говоритъ: мнљ вмни.“ 
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Ст. 19. Азё Павель написать рукою моею, азь в08- 
дамё: да не реку тебњ, яко и самз себе ми єси должене. 

УдостовЪряетъ Апостолъ, что онъ не къ слову толь- 
ко сказалъ это, но возымфлъ рЬшительное нам%френіе 
воздать. Для чего даетъ росписку, говоря: „выфето обя- 
зательства имфй у себя это послане; все оное напи- 
салъ я самъ, признаю себя должникомъ, и обфшаюсь 
уплатить долгъ“ (Өеод.). Письмо все писано рукою св. 
Павла, но росписку собетвенно составляютъ слова на- 
стоящаго текста: азъ воздамъ. Какъ намфрене воздать 
было у свят. Павла рёшительное, такъ и удостовЪреніе 
не оставляло никакого сомнфня. То и другое условли- 
вало побБду надъ сердцемъ Филимона. Ов. Златоустъ 
говорить: „олова си говоритъ св. Павелъ и искренно, 
то-есть, съ искреннимъ благорасположен1емъ, и обличи- 
тельно, еслибы тотъ отказался принять раба, тогда какъ 
св. Павелъ не отказался дать за него собетвенноручную 
росписку. Этимъ онъ весьма сильно тронулъ Филимона 
и Онисима избавилъ отъ всякой тяготы. Моєю рукою, 
говорить, 235 написать. Ничего нфтъ пламенн%е, рев- 
ностнЪе и стреиительнће этого сердца!“ 

Да не реку тебњ, яко и сам себе ми еси должен; то 
есть, — „чрезъ меня сподобилея ты спасенія“ (@еод.). 
Ты обязанъ мн своимъ спасеніемъ, своею вЪфчно-бла- 
женною жизнію. Съ этимь какой житейскій долгъ мо- 
жетъ идти въ еравненіе? Почему я могь бы тебЪ ска- 
зать: прими Онисима, и того ущерба, какой онъ причи- 
нилъ тебЪ, не принимай въ счетъ. Отнеси это на уплату 
того долга, какимъ самъ ты мн долженъ. Ты самимъ 
собою мн долженъ, а то, чћмъ Онисимъ тебф долженъ, 
составляетъ малость изъ имфнія твоего. Еслибъ онъ и 
все твое имне сгубилъ, и тогда это не шло бы въ 
сравненіе съ тфиъ, ч$мъ ты мнф долженъ; потому что 
ты собою мн долженъ, а им%ніе твое что значитъ предъ 
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тобою? Такъ. еслибъ Онисимъ сгубилъ все твое имфше, 
и я попросиль тебя простить ему все, въ’ уплату за 
себя самого и ты сдЪлалъ такъ; и тогда не все бы еще 
ты уплатилъ мн за себя, много бы еще оетавалось за 
тобою. А если простишь ради меня ту малость, какою 
должеиъ тебф Онисимъ, то ее и въ счетъ нечего брать. 
Такъ я могь бы теб написать, говоритъ Апостолъ, и 
не обфщая тебф уплаты ущерба. Но я не дфлаю этого; 
напротивъ обБщаю уплату и дфйствительно уплачу ее: 
такъ что все, что желательно мн отъ тебя получить, 
ограничивается благосклоннымъ принятіемъ тобою въ 
милость Онисима, чада моего, брата нашего съ тобою 
о Господъ. Этого ли не сдфлаешь для меня ты —собою 
самимъ инф должный?— Такая мысль видна у Амврос1- 
аста: „Апостолъ самого Филимона обременяетъ боль- 
шимъ долгомъ, чтобъ онъ тфмъ охотнће оказалъ милость 
рабу и чрезъ него малость н$кую уплатилъ за себя“ 
(перифразъ). | 

Св. Златоустъ слёдующее побужденіе выставляетъ къ 
написанію сихъ словъ. Слова: я уплачу; воть тебЪ ро- 
списка! могли породить въ душф Филимона непріятную 
мысль, — что Апостолъ не довБряеть ему, не вфритъ, 
что овъ способенъ къ такой добродћтели —безкорыстно 
простить Онисима. Въ отклонеше такого помышленія 
Апостолъ говорить какъбы ему: не подумай, что я не 
увфренъ въ теб. РазвЪ я не знаю, какъ чувствуешь 
ты, что долженъ мнф и самимъ собою? Стоить мнЪ ска- 
зать тебБ слово, и ты все сдфлаешь. Если я иначе 
устрояю это дБло, на это есть другія причины, а не 
неувренность моя въ тебъ. — Это пространный пери- 
фразъ словъ свят. Златоуста, которыя кратки и сжаты. 
„Чтобы Филимону не показалось обиднымъ, что Апо- 
столь, прося его о раб —вор%, будто не надћется по- 
лучить просимое; то онъ исправляетъ и это: д0 не ре- 
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ку тебњ, говорить, яко и самё себе ми еси долженљ, т.-е. 
долженъ не тБмъ, что твое, но тобою самимъ. И это 
сказалъ онъ отъ любви, въ силу взаимной дружбы и 
того, что слишкомъ полагается на него. Омотри, какъ 
онъ вездБ заботится о томъ и другомъ, — и о томъ, 
чтобы просить съ полною увћренностію, и о томъ, что- 
бы не показаться слишкомъ дерзновеннымъ.“ Пояснфе 
излагають эту мысль Экуменй съ Өеофилактомъ. По- 
слБдній пишетъ: „чтобъ не показалось укорнымъ Фи- 
лимону, что Апостолъ, будто не надясь на него, не 
проситъ его о рабъ — вор просто такъ (безо всего), 
но (предлагаетъ уплату) и даетъ собетвенноручную ро- 
списку, — ибо это давало знакъ, что Филимонъ будто 
жестокосердъ и къ учителю своему невнимателенъ, — 
чгобъ это не показалось, Апостолъ приведенными сло- 
вами даегь разумЪть, что довфряеть ему и надђется на 
него очень.“ 

Но въ этихъ словахъ можно видфть не то одно, по- 
чему ихъ написалъ Апостолъ, но и то, почему сдБлалъ 
прописанное. Еслибъ Апостолъ попросиль простить 
Филимона, не предлагая уплаты, то не благоволящіе 
къ Евангелію могли бы говорить: воть онъ Евангеліе и 
вфру обращаетъ въ средство къ достиженію житейскихъ 
цфлей. Обратилъ Филимона къ вър%, и теперь требуетъ, 
чтобы тоть принялъ обокравшаго его раба безъ вос- 
требованія украденнаго. — Чтобъ не говорили такъ и не 
клали укора на нашу вру и Евангеліе, я и не говорю 
тебБ, пишетъ Апостолъ, что такъ какъ ты самъ собою 
инф долженъ, потому прости даромъ провинившагося ра- 
ба, напротивъ обфщаю уплатить теб весь ущербъ при- 
чиненный бфжавшимъ, и прошу, какъ милости, принять 
его въ твое доброе благорасположете. Высшаго я не 
обращаю въ средство къ достиженю .нисшаго. ВЪра 
наша не разетроиваетъ установившихея порядковъ об- 
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щей жизни, а только влагаетъ въ нихъ иной духъ, ко- 
торый свыше есть отъ Господа. 

Ст.20. Ей, брате, азь да получу еже прошу у тебе (даполь- 
зуюся тобою) о Господњ: упокой мою утробу о Господь. 

Устранивъ могшія въ душ Филимона родиться помыш- 
ленія на перекоръ его прошенію и желанію, Апостол», 
въ ст. 20 и 21, снова начинаеть склонять Филимона 
сдЪлать ему удовольствіе милостю къ Онисиму, хотя и 
прежнее все къ томуже было направлено. Такъ разу- 
мфетъь свят. Златоусть: „оставивъ искреннія объяене- 
нія, онъ опять обращается къ прежнему, къ длу, 
хотя и предыдущее тоже относилось къ дфлу; ибо у 
святыхъ къ дфлу относится и то, ч6мъ они выражаютъ 
свои душевныя расположенія. “ 

Ей, — уа, —да, брате, сдБлай такъ. „То есть. прими 
его. Это нужно добавочно доразум$ вать здфеь“ (св. Злат.). 
Да получу еже прошу у тебе есть не буквальный пере- 
водъ греческаго текста, а перифрастическое выраженте 
содержащейся въ немъ мысли. По гречески стоитъ: єүо 
600 оуацрту. Оумации значитъ пользу отъ чего получить; 
а далЪе раду быть чему, или обрадовану быть чФмЪъ. 
Р+чь у Апостола или желательная или условная. Мысль 
будетъ такая: да, братъ, сдфлай такъ, прими Онисима. 
Я желалъ бы отъ тебя должнаго миф и самимъ собою, 
именно такимъ образомъ получить пользу; или: если ты 
сдзлаешь такъ, то я самъ получилъ бы отъ тебя пользу, 
былъ бы упользованъ тобою, утфшенъ и обрадованъ 
тобою. Әкуменій пишетъ: „я да наслаждусь, или, —я бы 
насладилея (въ такомъ случа) твоими о Господ доб- 
рыми дБлами, или исправленіями.“ Өеофилактъ прибав- 
ляетъ: „я да наслаждусь твоими благодфянями, не въ 
мірескихъ вещахъ, а въ тфхъ, кои о Господћ.“ 0 Гос- 
подњ, въ духВ вфры въ Господа, въ порядкахъ благо- 
угожденія Ему и спасенія о Немъ. Оуашту, —оуісорту, 
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отсюда Ост 40 — полезный. Въ словахъ Апостола вышло 
пріятное созвуче. Прими Онисима, да будешь и самъ 
ты мнЁ оуострос —полезнымъ, —или, да буду и я ониеи- 
менъ, упользованъ тобою, и обрадованъ. 

Упокой утробу мою о Господь. Наши толковники већ 
читаютъ: о Христъ. Выше, ст. 12, —Апостоль назваль 
утробою Онисима; но здБеь говоритъ онъ о сердц® сво- 
емъ. Такую сильную выражаетъ заботу объ Онисим%, 
что покоя не имфеть и не будеть имфть, пока не уви- 
дить, что онъ опять находится въ благопріятныхъ об- 
стоятельствахъ. Этимъ внушаетъь онъ Филимону: если 
ты любишь меня, щадишь и радфешь о покоф сердца 
моего, прими его, и упокой тъмъ мое сердце: ибо безъ 
этого оно не можетъ быть покойно. Если не хочешь 
сдфлать это ради меня, сдфлай то ради Христа; „окажи 
милость Господу, а не мић“ (св. Злат.). Утробу св. 
Златоусть толкуетъ: „любовь мою къ тебћ.“ Тоже повто- 
ряетъ Экуменй. А блаж. Өеофилактъ прибавляетъ къ 
сему: „упокой мою къ тебф любовь, или сердце мое 
ради Христа.“ 

От. 21. Падњявся на послушаніє твое, написахь тебт, 
вњдый, яко и паче, еже глаголю, сотвориши. 

„Знаю благопокорность твоей души; потому и пишу, 
смБло полагаясь, что сдфлаешь для меня и больше то- 
го, о чемъ просиль“ (Өеод.). „Какой камень не смяг- 
чился бы отъ этихъ словъ? Какой звърь не укротился 
бы отъ нихъ и не оказалъ бы готовности къ точному приня- 
тію прошен1я? Приписавъ ему столь великія добродфтели, 
Апостолъ не перестаетъ еще оправдывать себя (какъбы 
извиняться); и оправдывается не просто, не повелЪвая и 
не требуя со властію, но надюявся, говорить, на послу- 
оне твое, написать тебњ. Какъ въ началБ посланія 
онъ еказалъ: дерзновеніє имъя (ст. 8); такъ и злћеь 
говоритъ тоже, запечатлЪвая послане“ (св. Злат. ). 
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Еслибъ это только одно сказалъ Апостолъ, то и 
этимъ однииъ заставиль бы Филимона исполнить прось- 
бу свою, хоть бы тому почему-либо и не совефиъ того 
хотБлось; потому что добрыя на насъ надежды другихъ 
обязательно нудятъ насъ оправдать сли надежды. Но 
когда прибавилъ зат$мъ: вњдый, яко и паче, еже глаго- 
лю, сотвориши, то тБмъ препобфдиль всякое въ немъ 
сопротивленіе и напрягъ его силы поспЬшн%е исполнить 
просимое. „СОказавъэто, Апостолъ сильное возбужденіе про- 
изводить въ ФилимонЪ. Посл сего ему, имЪя такую у 
Апостола славу, что сдфлаеть и больше, нежели сколько- 
онъ проситъ, стыдно уже было не сдфлать, если не дру- 
гое что большее, по крайней м$р$ столько, сколько 
проситъ“ (св. Злат.). „Ибо такъ бываетъ обыкновенно, 
что всякой, кто видитъ, что о немъ доброе имъютъ мнъ- 
не, старается показать себя дЪйствительно наилучшимъ“ 
(Амврос1астъ). 


ПОСЛЪОЛОВІЕ, —22— 25. 


а) Распоряженіе съ извъщенемъ, —22,—6б) поклоны, — 
28. 24 и в) заключительное благожелане, 25. 


а). 


Ст. 22. Купно же и уготови ми обитель: уповаю 60, 
яко молитвами вашими даровань буду ваме. 

Вупно же, виЪет съ тъмъ прошу, или прошу также. 
Уготови обитель, — уау, что значить — страннопріймная 
комната, комната для гостей. Въ дом зажиточныхъ и 
тогда, какъ и теперь, нарочно имфлись и им$ются ком- 
наты на случай пріЕзда кого-либо. У Филимона сверхъ 
того была, какъ видится, и особая страннопріимница. 
Такъ если и въ дом была комната, и еще была 060- 
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бая страннопримница; то обитель уготовлять нечего 
было: она всегда бывала готова. За чБмъ же пишетъ 
объ этомъ св. Павелъ? Затмъ, чтобъ засвидфтельство- 
вать свое дружеское къ Филимону расположене и ув%- 
ренность въ его къ себЪ дружествъ, —чтобъ и дфломъ 
показать, что совершенно на него полагается, и отно - 
сительно Онисима увфренъ, что будетъ сдфлано, какъ 
пишетъ. Святый Златоустъ говорить: „и это было сви- 
дфтельствомъ, что совершенно полагается на него, или 
лучше, и это въ пользу Онисима, дабы т не были 
безпечны, но зная, что Павелъ придетъ и узнаетъ вее 
касательно его, отложили всякое злопамятство и ско- 
рфе оказали ему милость. Ибо великое было благоговћ- 
ме къ Павлу, Павлу—старцу, Павлу—узнику.“ Такъ и 
другіе наши толковники цонимаютъ. деодоритъ пишетъ: 
„Се Апостолъ сказалъ не просто, но чтобъ ожидая его 
прибытия, уважилъ и его послане.“ „Ибо, дополняеть 
Амвросасть, бываетъ, что къ отсутствующимъ мало 
имБютъ вниманія и заботы дфлать имъ угодное.* Эку- 
меній же съ бл. Өеофилактомъ прибавляютъ къ сему: 
„Филимону могло придти на мысль: еслибъ не для Они- 
сима, то ты и слова меня не удостоилъ бы. Апостолъ 
напередъ врачуетъ эту возможную немощь, говоря: не 
для него только пишу, но чтобъ попросить тебя уго- 
товать мнф обитель.“ Этимъ онъ оказалъ ему большой 
почетъ, веБмъ его предпочетши. Ибо свят. Павла већ 
наперерывъ готовы были бы принять и упокоить. 
Уловаю бо. Видно, что, пиша сіе посланіе, ев. Павелъ 
питалъ надежду, что скоро избавится отъ узъ. Что-ни- 
будь въ теченіи дЪлъ подавало ему эту надежду. Молит- 
вами вашими. Показываеть силу братской молитвы 
вБрующихъ и ея для везхъ безъ исключенія необходи- 
мость; свидфтельствуетъь и емиреніе свое: Апостоль, из- 
бранникъ Господень, знаменоносецъ, до третьяго неба въ 
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молитвъ восхищенный, не допускаетъ однакожъ въ себЪ 
самонадфянности и самоувренности, но смиренно ожи- 
даетъ себф помощи свыше молитвами другихъ. Бл. Өео- 
филакть пишетъ: „двумъ вещамъ научаехся изъ сего:. 
первое, —сколь велика сила молитвъ, если и такой 
Апостолъ имфеть нужду въ помощи ихъ! Второе, —что 
тфмъ паче намъ надобно смиряться, если св. Павелъ 
смиряется предъ учениками своими, ожидая помощи отъ 
молитвъ ихъ.“ Дарованг буду вамг. Т.-е. избавлюсь отъ 
узъ и приду къ вамъ; увидимся и насладимся вгаимною 
вфрою и любовію. Уповаю, что вы вымолите сю милость 
у Господа. Слова сеи показываютъ увфренность Апо- 
стола, что они очень любятъ Апостола и сильно же- 
лаютъ его видфть (св. Злат.). Онъ не проситъ ихъ мо- 
литься, но увфренъ, что они молятся и испрашиваютъ 
себБ, какъ великаго блага, увидфть Апостола. Вам, — 
и всему дому Филимона, и, можеть быть, вообще Ко- 
лоссянамъ. Ибо нельзя думать, что намћъреваясь придти 
въ Колоссы, онъ имфль въ виду одного Филимона съ 
семействомъ. Не помянуль онъ объ этомъ, пиша къ Ко- 
лоссянамъ, можеть быть и потому, что хотфль почтить 
особенно Филимона, ему предоставивъ честь извфетить 
о томъ веБхъ вБрующихъ, которые у него же въ дом% 
и собирались на молитву. 

Но какъ же, —Апостолъ изъ Рима хотЪлъ пройдти въ 
Испанію, а тутъ пишетъ, что надћетея изъ узъ побы- 
вать въ Колоссахъ; а немного спустя и Филипнисеямъ 
скажетъ, что надћется скоро придти къ нимъ (—2, 24)? 
Вфрно, измфниль онъ свое намфреше, потому что по- 
слБ написанія посланія къ Римлянамъ (третій годъ шелъ 
посл того) въ малоазійскихъ церквахъ открылись нуж- 
ды, требовавшія личнаго присутетв1я свят. Павла, какъ 
показываетъ и послане къ Колоссянамъ; привзошли лже- 
учители, возмущавиие покой въры вфрующихъ. А тогда 
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онъ писалъ, что въ этихъ етранахъ нЬтъ ему боле дла 
(Рим. 15, 28. 24). 


б). 


Ст. 28. 24. Дњлуетә тя Еподбрась сплњнникь мой о 
Христњ Пкусь, Марко, Аристараљ, Димасљ, Лука, спо- 
стъшницы мои. 

Поклоны посылаются отъ тЬхъже лицъ, отъ которыхъ 
шли и ко всБмъ Колоссянамъ. Тамъ объ нихъ и сказано, 
что можно было сказать. Эдфеь развЪ малое нёчто при- 
бавить можно. Ёпафрасъ тамъ названъ соработникомъ 
(—1, 7), а. здБеь спл$нникомъ. Это не означаетъ, что и 
онъ быль въ узахъ: ибо тамъ св. Павелъ жилъ о себф 
и имълъ свободу принимать кого хотЬлъ. Епафрасъ могъ 
быть при немъ безпрепятственно и не подвергаясь наси- 
мямъ, или какимъ-либо правительственнымъ мћрамъ за- 
прещенія и строгости. Онъ быль такимъ образомъ пл$н- 
никъ любви къ Апостолу. Несъ конечно и онъ скорби 
и лишенія и опасенія; но все терпълъ благодушно, не 
хотя его оставить. Почему, во истинъ, быль какъ въ 
плЪну, —сплфнникъ безъ оковъ. Свят. Златоусть пишеть 
о немъ: „Павелъ называеть его сплњнникомь, выражая, 
что и онъ быль въ великой скорби. Такимъ образомъ, 
если не для самого Апостола, то для этого мужа просьба 
должна быть услышана; ибо тотъ, кто находится въ скорби 
и, оставивъ свои дфла. заботится о другихъ, долженъ 
быть услышанъ. Съ другой стороны Апостолъ здБсь на- 
передъ обличаеть Филимона, еслибы онъ не оказалъ ми- 
лости собственному своему рабу, тогда какъ согражда- 
нинъ его сдБлалея сплфнникомъ Павла и вифет$ съ нимъ 
терпитъ страданія. И еще прибавляетъ: сплњннико мой 
о Христњ Гисусњ, т.-е., за Христа.“ „Не ради чело- 
вфческаго чего-либо, сплюнникз, но за Евангеліе страдая 
вмЪстБ со мною,“ прибавляеть бл. Өеофилакть. 
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О вевхъ прочихъ лицахъ сказаль Апостолъ, что они 
содфйственники его, вмБстЬ съ нимъ трудятся въ благо- 
вести и дфлають за него все, чего онъ по причин% узъ 
не могъ самъ дфлать. Напоминане объ нихъ не могло 
остаться безъ вліянія и на цфль посланія. Предъ лицемъ 
Филимона и они теперь выступали ходатаями за Ониси- 
ма. Свят. Златоуеть говорить: „Апостолъ привЪтеству- 
етъ Филимона и отъ лица ихъ, дабы скорће склонить 
его къ послушаню, и называетъ ихъ споспњшниками сво- 
ими, дабы такимъ образомъ сильне убфдить его къ ис- 
полненію просьбы.“ Онъ говорить какъбы ему: „и еси 
вмфетЪ со мною просятъ тебя, и достойно есть оказать 
благосклонное вниманіе къ такимь лицамъ и удовлетво- 
рить желаніе ихъ“ (Өеоф.). 

Изъ лицъ, помянутыхъ въ послами къ Колоссянамъ, 
здфеь пропущенъ только /исусё нареченный Юсте. Не- 
льзя сомнфваться, что и онъ, знакомый съ Колоссянами, 
быль знакомъ и съ Филимономъ, и что потому поклонъ отъ 
него не могъ быть чуждъ его желанію. А что пропущенъ, 
это надо счесть случайностію, не могущею наводить тфни 
на братскія и дружескія отношенія, —и довольно, —не 
пытаясь опредфлять, почему именно такъ случилось. 


в). 

От. 25. Благодать Господа нашего Гисуса Христа со 
духом вашим. Аминь. 

Таково, вообще во вефхъ посланяхъ, заключительное 
благожеланів св. Павла. И самъ исповЪдуетъ и другихъ 
учить исповфдывать, что въ дфлЪ христанства все отъ 
благодати. Это первый и послБдній предиегь желаній и 
молитвъ христанскихъ, и другь другу и себ самимъ. 

Благодать есть благодать Духа Святаго, но подается 
она отъ Господа Гасуса Христа. Онъ есть путь, коимъ 
низошла въ начал и доселф нисходитъ благодать. УтБ- 
шитель не приходить, если не Им. 

01 
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Благодать Духа нвисходитъ на духъ челов$ка и потомъ 
пребываетъ съ симъ же духомъ. Онъ есть нёчто сродное 
съ божественнымъ, а потому есть пріятелище и сосудъ 
для благодати. Бываетъ онъ такимъ, когда отвергнувъ 
все вещественное, тварное, временное, по врв въ Гос- 
пода Спасителя, всего себя предаетъ Богу, одно общене 
съ Которымъ и можетъ его удовлетворять и упокоивать. 
Аминь. Воистину такъ есть, и иначе быть не можеть, 
и всякъ, познавшій сію истину, прочитавъ такія слова 
Апостола, отъ всего сердца изречетъ: аминь, аминь, аминь! 

Приложимъ въ конц, какъ заключаютъ толкование сего 
посланія бл. Өеодоритъ и Өеофилактъ. Первый пишетъ: 
„симъ законамъ должны слфдовать сподобивш1еся боже- 
ственнаго ученія; такъ надлежитъ учить рабовъ, чтобы 
не оставляли служенля господамъ, и чтобы все служило 
къ прославленю Владыки Христа.“ Второй наводить: 
„видишь, какую пользу получили мы изъ этого, кажу- 
щагося краткимъ и негребующимъ объясненія посланія? 
УвВрься же изъ сего, что въ Писани ничего не сл$ду- 
етъ оставлять безъ изслдованія, но во всемъ, какъ из- 
реченномъ отъ Духа, искать духовнаго нБкоего смысла, 
и изъ всего извлекать себф пользу. И конечно ЎтБши- 
тель, изрекпий все его, тБмъ, которые добр%, съ добрымъ 
намреніемъ и усердіемъ ищутъ, дастъ и обрфети иско- 
мое. Оть Него да будемъ и мы всегда просвфщаемы и 
руководимы и къ истинному богов$ дню и КЪ ИСТИННО 
богоугодному житію, не бывая ни лжеученіями увлекаемы, 
ни ложною сластію міра прельщаемы. Которые изъ насъ 
рабы, да облагородимъ себя вБрою и добродфтелю, а 
которые - господа, возревнуемъ, видя рабовъ святыми и 
Апостолами, не оказаться нисшими ихъ въ царствіи Вла- 
дыки, ради насъ зрака раба пріявшаго, Христа истин- 
наго Бога нашего, Коему слава, и держава, и честь, нынћ 
и присно, и во вВки ввковъ. Аминь.“ 
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Соов[ 


Это цифровая коиия книги, хранящейся для иотомков на библиотечных иолках, ирежде чем ее отсканировали сотрудники 
комиании Соое в рамках ироекта, цель которого - сделать книги со всего мира достуиными через Интернет. 


Прошло достаточно много времени для того, чтобы срок действия авторских ирав на эту книгу истек, и она иерешла в свободный 
достуи. Книга иереходит в свободный достуи, если на нее не были иоданы авторские ирава или срок действия авторских ирав 
истек. Переход книги в свободный достуи в разных странах осуществляется ио-разному. Книги, иерешедшие в свободный достуи, 
это наш ключ к ирошлому, к богатствам истории и культуры, а также к знаниям, которые часто трудно найти. 


В этом файле сохранятся все иометки, иримечания и другие заииси, существующие в оригинальном издании, как наиоминание 
о том долгом иути, который книга ирошла от издателя до библиотеки и в конечном итоге до Вас. 


Правила использовапия 

Комиания Соове гордится тем, что сотрудничает с библиотеками, чтобы иеревести книги, иерешедшие в свободный достуи, в 
цифровой формат и сделать их широкодостуиными. Книги, иерешедшие в свободный достуи, иринадлежат обществу, а мы лишь 
хранители этого достояния. Тем не менее, эти книги достаточно дорого стоят, иоэтому, чтобы и в дальнейшем иредоставлять 
этот ресурс, мы иредириняли некоторые действия, иредотвращающие коммерческое исиользование книг, в том числе установив 
технические ограничения на автоматические заиросы. 


Мы также иросим Вас о следующем. 


ө Не исиользуйте файлы в коммерческих целях. 
Мы разработали ирограмму Поиск книг Соов]е для всех иользователей, иоэтому исиользуйте эти файлы только в личных, 
некоммерческих целях. 


ө Не отиравляйте автоматические заиросы. 
Не отиравляйте в систему доое автоматические заиросы любого вида. Если Вы занимаетесь изучением систем машинного 
иеревода, оитического расиознавания символов или других областей, где достуи к большому количеству текста может 
оказаться иолезным, свяжитесь с нами. Для этих целей мы рекомендуем исиользовать материалы, иерешедшие в свободный 
достуи. 


• Не удаляйте атрибуты Сооеје. 
В каждом файле есть "водяной знак" Сооеје. Он иозволяет иользователям узнать об этом ироекте и иомогает им найти 
доиолнительные материалы ири иомощи ирограммы Поиск книг Сооё]е. Не удаляйте его. 


ө Делайте это законно. 
Независимо от того, что Вы исиользуйте, не забудьте ироверить законность своих действий, за которые Вы несете иолную 
ответственность. Не думайте, что если книга иерешла в свободный достуи в США, то ее на этом основании могут 
исиользовать читатели из других стран. Условия для иерехода книги в свободный достуи в разных странах различны, 
иоэтому нет единых иравил, иозволяющих оиределить, можно ли в оиределенном случае исиользовать оиределенную 
книгу. Не думайте, что если книга иоявилась в Поиске книг Сооб]е, то ее можно исиользовать как угодно и где угодно. 
Наказание за нарушение авторских ирав может быть очень серьезным. 


О программе Поиск кпиг Соо]е 
Миссия Сооб]е состоит в том, чтобы организовать мировую информацию и сделать ее всесторонне достуиной и иолезной. 
Программа Поиск книг Соое иомогает иользователям найти книги со всего мира, а авторам и издателям - новых читателей. 


Полнотекстовый иоиск ио этой книге можно выиолнить на странице ръър: //Ъоокз .роов1е. сош/ 


Соов[ 


Тһиѕ 15 а доа] сору оѓа БооК а уаѕ ргеѕегуеа Тог сепегапопѕ оп Ибгагу зВеуез БеГоге 1 уаѕ сагеѓЁшу ѕсаппеа Бу Соозе аз рагі оѓ а рго]ес 
ѓо таке Фе уог1а°ѕ бооКкѕ біѕсоуегаЫе опПпе. 


Гс Баз зигутуе4 Іопо епоооћ Гог ће сорупоћї (о ехрге апа Фе боок ќо ещег ће рибіс отап. А риБіс отап Боок 15 опе фай уаѕ пеуег ѕиБјесі 
ќо соруте Е ог \Возе Іеса! сорупе ВЕ {егт Баз ехриеа. М№еёһег а боок 15 ш ће риБіс Чоташ тау уагу соопігу (о соџпігу. РоиБіс отап Боокѕ 
аге опг саѓіеуауѕ (о ће раѕі, гергеѕепіпо а меа оѓ ш$огу, саЦаге апа Кпо\е4ее ћабѕ ойеп абси (о 41зсоуег. 


Магкѕ, поайоп$ апа оћег таготаНа ргеѕепїі ш ће опоіпа! уоіите №111 арреаг т 1$ ШЕ - а гетіпаег оЁ 1$ бооК°ѕ Іопо уоигпеу тот ће 
раб Бег (о а Пбгагу апа ПпаПу (о уоц. 


Обасе ошаеһпеѕ 


Ооозе 15 ргоч4 їо рацпег у ПБгатез (о Четате риб с доташ таепа|5 апа таке ћет улАе]у ассеѕѕ1Ые. РиБс аоташ Боок$ Беопх їо ће 
рибі апа ме аге теге!у фе сиѕіоаіапѕ. Меуегіће1еѕѕ, 1$ уогК 15 ехрепяуе, зо ш огаег (о Кеер ргоу1Атх {1$ геѕоџгсе, ме һауе (акеп %ерз {о 
ргеуепі абиѕе Бу соттегсла| рагае$, пса те рІасіпо їесһтса1 геѕігіспопѕ оп аџотаѓеа дџоегупо. 


Ұе а[50 азК аќ уои: 


+ Маке поп-соттетс иѕе оў ше Пе; \е йеѕіспеа Сооз]е ВооК Ѕеагсһ Гог зе Бу тпаіу1іџа1ѕ, апа ме гедиеѕі ёһћаѓ уои изе Фезе Шез Гог 
регѕопаІ, поп-соттегсла| ригрозез. 


+ Кегат рот аиютагеа диегутз Ро пої ѕепа ашотаѓеа дџепеѕ оѓ апу ѕогї іо Соо]е’5 ѕуѕіет: ЦП уоџ аге сопаосіпо геѕеагсћ оп тасһпе 
гапѕ1айоп, орИса| сһагасѓег гесоспійоп ог офег агеаѕ мһеге ассеѕѕ (о а Іагсе атоипі оѓ ѓіехі 15 һеІрѓи, рІеаѕе сопѓасі из. Ме епсоигаее ће 
изе оЁрибПс доташ таепа[5 Гог Фезе ригроѕеѕ апа тау Бе аЫе ќо Вар. 


+ Матюат айпфипоп Тһе Соозе “умегтагк” уои ѕее оп еасһ Ше 1$ еззепиа1 Гог Іпѓогтіпо реоре абош 1$ ргојесї апа Верите Фет ћпа 
а4Чтаопа! таега1$ ћгооећ Соое Воок Ѕеагсһ. РІеаѕе 4о пої гетоуе 1. 


+ Кеер й Іера! Маќеуег уопг изе, гететбег фа уоџ аге геѕропѕ1Ые Гог епзигте Фа уһаѓ уои аге опо 15 [еса]. Ро поѓ аѕѕите (ћаї уиѕі 
Бесаџѕе ме БеПеуе а Боок 1$ ш ће риб Пс йотар Гог иѕегѕ ш Фе Опцеа 5'аѓеѕ, фа Фе уогкК 1$ а[ѕо 1п ће рчбПс отап Тог иѕегѕ іп офег 
соипіпеѕ. М\еѓћег а БоокК 15 501 ш сорупоћ уапез гот соџпігу ќо соипиу, апа ме сап’ оЌег ошаапсе оп мһећег апу ѕресіћс иѕе оѓ 
апу ѕресібс БоокК 1$ аПомеа. РІеаѕе йо по аззите Һаїѓ а БооК’5 арреагапсе ш Соозе Воок Ѕеагсһ теапѕ 1 сап Бе изе ш апу таппег 
апуућеге ш ће мога. Соругпеһћ піппоетепі пабу сар Бе дшќе зеуете. 


АБои Соозе Воок Ѕеагсһ 


Ооо$е?’$ п18510П 15 (0 огеапілхе е уогІа°ѕ Іпѓогтайоп апа ю таке 1 ишуегзаПу ассеѕѕ10е апа оѕеѓи. ОСоое ВооК Ѕеагсһ һеІрѕ геайегѕ 
Ч1зсоуег ће үог1а°5 Боокѕ мћ1е һеІріпо аифог$ апа риБ!і1ѕһегѕ геасһ пе\ аи Фепсез$. Үоо сап ѕеагсһ (ћгооџоћ е ЁШ їехі оѓ 15 БооК оп ће меб 


аіһћъЕр : / /роокз. аооа1їе.сот/ 


